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La prarefoma espaidla

Una accién resueltamente reformadora frente a ciertos abusos
y desviaciones graves que se daban en la Cristiandad en los siglos
XIV y XV, se postulaba y exigia en todo el ambito de la Iglesia la-
tina. Puede decirse que los més doctos eran los méas partidarios
de ella. Una personalidad de la talla de Cisneros no podia hacer
excepcién, y asi vemos que en los sinodos reunidos por el Primado
en Alcald y Talavera, en 1497 y 1498, se tomaron disposiciones acer-
ca de la obligatoriedad, para los sacerdotes con cura de almas, de
residir en sus parroquias, prohibiendo el arrendamiento en manos
de personas incapaces de cumplir sus deberes pastorales.

Valiéndose de un rescripto de Alejandro VI a los Reyes Cat6-
licos, Cisneros emprendié en 1495 la reforma de no pocos monas-
terios sobradamente relajados. Se trataba de favorecer la interven-
cion de ciertos reformadores en medio de una muchedumbre de
religiosos, cuyo género de vida era poco edificante. Hubo tenaces
resistencias, «especialmente en Zaragoza y Calatayud. En Castilla,



mas de 1.000 religiosos se pasaron a Marruecos para Vvivir a sus
anchas» (1).

Dice Menéndez y Pelayo que de las Ordenes religiosas salie-
ron los mas duros reprensores de la relajacion de los seculares,
«cuyos males endémicos (falta de residencia, coadjutorias y admi-
nistraciones sede vacante, pensiones y encomiendas), con todos los
perjuicios consiguientes a estas irregularidades candnicas, conti-
nuaron hasta el Concillo de Trento» (2).

Con miras a mejorar la calidad intelectual y espiritual del cle-
ro, fundé Cisneros la Universidad de Alcal4, destinada a ser un orga-
nismo de ensefianza completa. ElI Colegio de San Illdefonso, centro
de la fundacién, fue inaugurado el 26 de julio de 1508, y dos afios
més tarde se promulgaron las primeras Constituciones de la Univer-
sidad. La teologia habia de determinar la orientacién de la Univer-
sidad, y no el derecho canénico, que era el camino mas breve a las
carreras que proporcionaban honores y prebendas. De la gramaéti-
ca a las artes, y de éstas a la teologia, vivificada por el estudio de
la Biblia, he ahi la senda que se abre a quienes afluyen a Alcald de
las distintas regiones espafiolas, con miras a remozar los plante-
les de una Iglesia mas digna de Cristo.

Volvia Alcald a la tradicion de los Padres de la Iglesia, siendo
sus fiestas principales las de San Jerénimo, San Agustin, San Am-
brosio y San Gregorio. Ademas del griego, se ensefiaba el hebreo,
el arabe y el siriaco. El cretense Demetrius Ducas fue el encargado
de revisar el Nuevo Testamento, entonces en prensa. Pero el monu-
mento de Alcald fue la Biblia Poliglota, cuyo plan fue trazado por
el mismo Cisneros y cuyos operarios fueron Antonio de Nebrija,
Diego Lopez de Zufiiga, Francisco Hernan, Pablo Coronel y el maes-
tro Alonso.

Nebrija dedicé los ultimos afios de su vida a estudios de critica
biblica, lo cual le proporcioné ciertos disgustos. No se le reconocia
autoridad teolégica, sino simple competencia de gramatico. Intervi-
no la Inquisiciéon para confiscar sus papeles. Convencido de que Cis-
neros ve con buenos ojos la filologia biblica, Nebrija le dirige una

(1) ~Marcelino Menéndez y Pelayo. Historia de los heterodoxos espafioles.
t. IV, pag. 38 y ss. Segunda edicién, Madrid, 1958. La situacion de la Iglesia
en Espafia anteriormente a la refonna de Cisneros: Ibidem, t. Ill, péags. 227-
231 y t. IV, péags. 30-34.

(2) M. Menéndez y Pelayo. lhid. t. IV, péag. 39.



Apologia, en la cual protesta por ei escandalo promovido por su in-
tervencién en estudios que so6lo estan al alcance de los que poseen
una preparacion linguistica competente: «¢;Quién me va a vedar que
haga estudios sobre este campo, que exhorte a los demas a hacer
lo propio, y que consagre a este cuidado hasta mi ultimo aliento?
¢Acaso no vale mas esto que el disputar sobre aquella cuestiéon ri-
dicula: si las quiddidades de Escoto, pasando los lados de un pun-
to, pueden llenar el vientre de una quimera?» [3). Nebrija conjura a
a Cisneros que contribuya al resurgir de las lenguas antiguas es-
pecialmente la griega y la hebrea, «dos antorchas de nuestra reli-
gion», ofreciendo recompensas a quienes se dediquen a esa tarea.

Cisneros contribuy6é en favor del movimiento mistico y contem-
plativo haciendo imprimir en lengua vulgar obras de San Juan Oli-
maco, de San Vicente Ferrer y Santa Catalina de Siena, asi como
ciertos opuUsculos de Savoranola, cuyo suplicio no empafié su fa-
ma de santidad. Expres6é Cisneros su abierta simpatia hacia Eras-
mo ofreciéndole una catedra en Alcalad, de lo cual se disculp6 el Ro-
terodamo invocando el apremio de los trabajos que tenia entre manos.

El cultivo de la teologia no aparecia incompatible, entre los com-
plutenses, con el estudio de los grandes tratados de la sabiduria
clasica, el De Officiis de Cicerén, la Etica de Aristoteles, las Epis-
tolas a LucHio de Séneca, etc. Los tedlogos catdlicos versados en
patristica, han admitido sin dificultad la idea de que en los prover-
bios de los pensadores clasicos subyace un cristianismo eterno.

Después de la victoria definitiva sobre el Islam, Cisneros sue-
fia con una expansion universal del cristianismo. Dista mucho de
sospechar el drama del despedazamiento de la catolicidad en con-
fesiones distintas en lucha abierta entre si. Cree que todos los pue-
blos que viven fuera de la comunidad cristiana se integrardn en un
solo rebafio y un solo pastor: unum ovile et unus pastor. Charles de
Bovelles se presenté como el profeta de ese ideal, anunciando los
tiempos cantados por Virgilio: Jam redit et virgo (4). Savoranola
habia entrevisto, a su vez, una cristiandad renovada, capaz de con-
vertir a turcos y paganos sin tener que recurrir a las armas. San
Francisco Xavier alimenté ese ideal en el Extremo Oriente, conven-
cido de que una nueva cristiandad surgiria en aquellas tierras, unién-
dose a la cristiandad europea pasando por Jerusalén.

(38) Marcel Bataillon. Eras®mo en Espafia, t. |, pag. 38. México, 1950.
(4) M. Bataillon. Ibidem, péags. 65-67.



El erasmismo en la Corte Imperial

Cuando en 1516 se presentdé Erasmo en la Corte de Bruselas
para ofrecer a Carlos su Institutio principis christiani, la accién del
gobierno, dirigida por el canciller Le Sauvage y su favorito el Se-
fior de Chiévres, representaba, para el bien de Europa, una politica
de paz general, ante la cual se podia augurar el acuerdo de tos cua-
tro soberanos de quienes dependia entonces la tranquilidad de Occi-
dente: el emperador Maximiliano, Francisco I, Enrique VIH y Carlos.
Erasmo entrevé una edad de oro y se deja convencer por el canci-
ller para escribir un tratado sobre la paz. Tal fue el origen de su
Querela pacis, en cuyas ensefianzas muchos creian reconocer una
auténtica politica inspirada en el Evangelio.

En los personajes méas destacados de la Corte, sin excluir al
emperador, prevalece la idea de que la reivindicacion del Evange-
lio. la «philosophia Christi», no puede ser descartada con la con-
denacién de Lutero. Entre Lutero, partidario del cisma, y los «hom-
bres oscuros», enemigos de toda reforma, hay que optar por un
catolicismo que descanse directamente en las ensefianzas y el ejem-
plo de Cristo. Y cuando en los Paises Bajos algunos predicadores
se permiten hablar contra Erasmo desde la catedra. Luis Vives, Juan
de Vergara y Fernando Colén, se manifestaron francamente partida-
rios de la actitud del humanista holandés, segun el cual habia que
evitar «el Escila luterano cuidando al propio tiempo de no caer en
el Caribdis de la facciéon adversa».

La idea que prevalecia en la Corte, y también fuera de ella, era
que el cisma hubiera podido evitarse de haberse reunido el Con-
cilio a su debido tiempo. El secretario imperial Alfonso de Valdés
expresa esa opinidn prevalente cuando, en carta a Pedro Martir, le
dice: «Este azote (el cisma) se hubiera evitado para el mayor bien
de la cristiandad, si el Papa no diera tantas largas para el Conci-
lio general, si hubiera hecho pasar la salud publica antes que sus
intereses particulares» (5).

En la Corte se propugnaba la lectura directa de los Evangelios
y a nadie escandaliz6 el que Erasmo dedicara en 1522 su parafra-
sis del Evangelio segun San Mateo a Carlos V. Desde el momento
que existia, gracias a la imprenta, la posibilidad de dar a conocer
la palabra del Salvador, habia llegado el momento en que, en su pro-

is) Acerca de la personalidad del secretario imperial, Alfonso de Valdés:
Menéndez y Pelayo, loe. cit. t. IV, pags. 121-160. Asimismo en Bataillon,
loe. cit. t. I, pags. 429-449.



pia lengua, los cristianos leyeran los textos evangélicos. Por otra
parte, resultaba incongruente el que personas que no sabian una pa-
labra de latin, se dedicaran a rezar los Salmos y otras oraciones sin
atisbar nada de su contenido.

Cuando Carlos V llegé a Espafia en 1522, prolongé su estancia
durante siete afios teniendo como Corte Valladolid. Los flamencos
que llegaron con el emperador, se dieron pronto cuenta del presti-
gio de que gozaba en Espafia el Roterodamo, ya que muchos son
los que leen sus Parafrasis a los Evangelios y quisieran tener co-
mentarios parecidos respecto a los Salmos.

Bajo la protecciéon del Arzobispo Primado Dn. Alonso de Fon-
seca, y la aprobacién del Gran Inquisidor Dn. Alonso Manrique,
Arzobispo de Sevilla, se publicaron en las prensas complutenses las
primeras obras de Erasmo, tanto en castellano como en latin. Juan
de Vergara, secretario de Fonseca, era el lazo de uni6on entre los
maestros de Alcalad, partidarios de las reformas propugnadas por el
humanista holandés, y los miembros de la Corte, mas calificados en
el campo erasmiano: el canciller Gattinara, el secretario Juan Lale-
mann y el Sefior de la Roche.

Cuando Adriano de Utrecht, arzobispo de Tarragona, fue nom-
brado Papa, denuncié los males existentes en un discurso pronun-
ciado en Nuremberg, el afio 1523, con enérgicas palabras: «Reco-
nozcamos con franqueza que Dios permite esta persecucion (la Ilu-
terana) contra la Iglesia, debido a los pecados de los hombres y par-
ticularmente de los clérigos y los prelados. Sabemos de sobra que,
desde hace afos, la Santa Sede ha aceptado situaciones propias de
ser reprobadas: abusos de diverso género en los asuntos religio-
sos, atentando contra normas que no se pueden descartar, de tal
suerte que todo ha ido por lo peor. Nada tiene de extrafio que el
mal haya pasado de la cabeza a los miembros. Por ello prometemos
que haremos cuanto podamos por sanear la Curia romana, de don-
de provienen los males. El remedio debe surgir de ahi. pues el da-
fio proviene de esa fuente» (6).

La muerte prematura de Adriano VI hizo que, en lugar de des-
aparecer los males, se agudizaran con el advenimiento de su su-
cesor. Fue entonces cuando Carlos V se dirigi6 a Clemente Vil y
al Colegio Cardenalicio, no solamente para quejarse de los agravios
que habia recibido de Roma, sino también para solicitar la celebra-
cion de un Concilio. ElI final de la carta reveia amargura y expresa

(6) Cf. Abbé Louis Saltet. Histoire de I'Eglise, pag. 217, Paris, 1913.



el deseo firme de que la situacion se clarifique, gracias a la bue-
na voluntad de todos: «Todo lo que se nos objeta y en adelante se
nos objetare, ya concierna a nuestra persona, ya a nhuestro impe-
rio, reino y dominio, y todo lo que nosotros, por nuestra justifica-
ciébn e inocencia, para quietud de la republica cristiana, pretende-
mos y podemos pretender, lo remitimos al conocimiento y senten-
cia del Concilio general de la Cristiandad. A él lo sometemos iodo,
suplicando y exhortando a Vuestra Santidad para que cumpliendo con
su pastoral oficio, y con el cuidado y solicitud que debe tener por
su grey se digne convocar el referido Concilio...». Si el Papa y ios
Cardenales se niegan a acceder a las peticiones de Carlos V, «en-
tonces Nos, segln nuestra dignidad imperiai, acudiremos a los re-
medios convenientes, de suerte que no parezca que faltamos a la
gloria de Cristo, ni a nuestra justicia, ni a la salud, paz y tranqui-
lidad de la repUblica» (7).

Pocos meses después, en 1527, tuvo lugar la catastrofe del sa-
co de Roma por las tropas imperiales. Luis Vives, Alonso de Valdés
y otras personalidades ven en esa prueba una advertencia providen-
cial para que no se demore la reforma de la Iglesia en el marco de
la catolicidad.

El editor Miguel de Egufa

Nativo de Estella y establecido en Alcalda como impresor, Miguel
de Eguia fue quien dio a conocer en Espafia las obras principales
de Erasmo. Su primer éxito fue la publicacion del Enchiridion en
mayo de 1525. El mismo afio salieron de su prensa varios tratados
pedagoégicos del Roterodamo, y en ocasion de la visita del nuevo
Arzobispo primado, Alonso de Fonseca. a la ciudad de Alcala, Eguia
le obsequié con una lujosa edicibn que contenia tres obras maes-
tras deN humanista holandés: Precatio dominica. Paraphrasis in ter-
tium Psalmum y De libero arbitrio.

En el frontispicio del libro figuran las armas del prelado y co-
mo introduccién va dirigida una carta de Eguia al protector de la
Universidad, en la cual recalca el editor su preocupacién basica de
dar a conocer obras en las cuales la erudicién vaya unida a la pie-
dad, muy en contra de la labor nefasta que realizan otros talleres
tipogréaficos, «que se hallan acaparados constantemente por cancio-
nes vulgares, y hasta obscenas, por versos ineptos o por libros de
minimo valor». Expresa Eguia su disposicién resuelta de publicar

(7) Texto citado por Menéndez y Pelayo, loe. cit. t. IV, pag. 129.



obras de la mejor calidad, bajo los auspicios del Arzobispo Prima-
do. «a fin de que no seamos tributarios del extranjero, y que los doc-
tos no esperen ya los libros como si fuesen riquezas de Indias» (8).

Como el ilustre protector de la Universidad complutense no le
regatea su adhesién, Eguia no tarda en publicar las Parafrasis de
los cuatro Evangelios, asi como las que conciernen las Epistolas.
Su esmero y complacencia los pone en la publicacién de la Para-
frasis de San Mateo, precedida de la epistola dedicada por Erasmo
al emperador y de la respuesta elogiosa del César al autor.

Al decir de Bataillon, esa reimpresiéon de las obras de Erasmo
en Alcald constituye la primera manifestacion masiva del erasmis-
mo espafiol. Hace resaltar el hecho de que entre esas publicacio-
nes no aparecen los Coloquios ni el Elogio de la locura, sino que
vienen a ser obras dedicadas a exigencias de la vida espiritual. De
ahi, la imposibilidad, segin el autor francés, de aceptar la interpre-
tacion dada por Menéndez Pelayo acerca del erasmismo espafiol,
como si las ensefianzas del Roterodamo se hubieran impuesto por
el aspecto satirico y negativo de su obra.

Si en Francia recibié6 Erasmo el apoyo de Francisco |, no menor
fue la confianza depositada en él por el emperador Carlos V. Queda
ello patente en casi todas las ediciones del Enchiridion en castella-
no, publicadas a partir de 1528, precedidas de la carta del empera-
dor a Erasmo, fechada en 1527, en la cual, después de aprobar la
obra emprendida, ie dice: «Nunca habernos de faltar a tu santisimo
esfuerzo con nuestro fervor y ayuda.. Queremos, pues, que ten-
gas buen corazén e te persuadas que tu honra y fama dejaremos
de tener muy entera cuenta» (9).

Los escritos de Erasmo publicados por Eguia en lengua caste-
llana, disfrutaron en Espafia de un éxito excepcional. Su traductor,
el arcediano de Alcor, recibi6 del Roterodamo una carta de agrade-
cimiento, en la que hace destacar el hecho de que algunas de sus
publicaciones fueron hechas para un publico letrado, mientras que
otras persiguen una finalidad de pura edificacién y, al no tocar nin-
gun tema candente, las predispone a ser traducidas para su difusiéon
en la masa. A esta Ultima serie pertenecen los tratados sobre EI
matrimonio cristiano, De la inmensa misericordia divina, las Para-
frasis y los Comentarios sobre los cuatro salmos.

(8) Bataillon, loe. eit. t. I, pag. 191.
(9) Acerca de la publicacién del Enchiridion y otras obras de Erasmo
en Espafia por Miguel de Eguia: M. Bataillon, loe. cit. t. I, péags. 190-193.



En 1528 Eguia publicé tres de los Coloquios de Erasmo, verti-
dos al castellano: en uno de ellos — Pietas puerilis— se pone de
manifiesto la sana piedad de un joven, para quien la religiosidad
consiste en conocerse y gobernarse a si mismo. No asiste al ofi-
cio divino sin prepararse debidamente mediante la lectura atenta
de la epistola y el evangelio correspondiente; se vale de los sal-
mos y otros textos biblicos para enfervorizarse, y entre los predi-
cadores acude a los que saben instruir y conmover gracias a una
elocuencia comedida y a una preparacion concienzuda.

La pieza maestra de los Coloquios de Erasmo publicados por
Eguia con traduccién de Virués, fue la que lleva por titulo Convi-
vium religiosum. En un ambiente selecto se reunen varios sabios
para un Symposium de filosofia cristiana. Ponen en evidencia la
perfecta conformidad existente entre la filosofia del Evangelio y
la sabiduria clasica. Los grandes pensadores de la antigiedad, de
Sécrates a Cicerdén, encierran mas emociéon divina que los dispu-
tadores medievales, perdidos en la aridez de cuestiones baldias,
propias de una razén friamente raciocinante. Dos de los coloquios
Puerperitio y el Abad y la mujer, resultaban halagadores para el sexo
femenino. ElI traductor castellano se encarga de afladir sabrosos
comentarios al texto de Erasmo, convencido de que la causa del
maestro saldria con ello ganando en medio de las numerosas da-
mas de la sociedad espafiola que le leian con fruicion.

La obra de Erasmo que mayor difusién alcanzé en Espafa fue
el Enchiridion o Manual del caballero cristiano. Ante la censura de
un dominico que crefa entrever en esa obra dos pasajes heréticos,
intervino en defensa del autor, el propio secretario del Inquisidor
general, Luis Coronel. Poco después, el Inquisidor general, Alonso
Manrique, patrocindé el libro que fue acogido por un publico muy
amplio.

Pocos afios méas tarde, Miguel de Eguia sufri6 persecuciéon por
sus tendencias abiertamente erasmianas. Fue detenido en 1531 y se-
guia arrestado a mediados de 1533, a causa del desacuerdo entre
algunos inquisidores que reclamaban una pena pecuniaria y el ordi-
nario que exigia una absolucién total.

Sancho Carranza de Miranda

Noble y distinguida figura la de Sancho Carranza de Miranda,
personaje tipico de la Cristiandad europea. Habiendo cursado sus
estudios en Paris, vivido algun tiempo en Roma bajo el pontificado



de Alejandro VI, para luego trasladarse a la recién fundada Univer-
sidad de Alcala, donde se destac6 como profesor de teologia. Pre-
dicador notorio, hizo oir su voz en San Pedro de Roma, en 1496,
disertando «De divino amore», con una elocuencia serena, cargada de
espiritualidad paulina. Inquisidor de Navarra, su tierra natal, duran-
te el afio 1528, hubo de posesionarse del cargo de candénigo magis-
tral de Sevilla el afio siguiente. Es de hacer notar que ese nombra-
miento solia ser reservado a los mejores predicadores y tedlogos
espafioles de la época.

El Doctor Carranza intervino en la cuestidbn erasmiana cuando
un catedratico complutense, Diego LoOpez de Zuflga, lanzdé sus dar-
dos contra Erasmo, con el fin de obligarle a ciertas retractaciones
en beneficio de los que defendian posiciones doctrinales ultracon-
servadoras. Ya en tiempo de Cisneros, quiso Zufiga enfrentarse con
el Roterodamo, de lo cual consiguié disuadirle el mismo Primado.

Fue durante su estancia en la urbe, mientras daba un curso en
la Sapiencia Romana, cuando Zufiga tramo6 su arremetida contra el
humanista holandés. Busc6é cémplices para descalificar al Rotero-
damo, pero no los hall6, debido a que todos le reconocian un ca-
racter excesivamente agresivo. En esas circunstancias intervino
Sancho Carranza de Miranda como pacifico mediador, deseando que
Erasmo hiciera ciertas aclaraciones con el fin de «cerrar la boca
a sus murmuradores»: ut maledictorum obstrueret ora. El opusculo
publicado por Carranza llevaba el siguiente titulo: Sanctii Carranza
a Miranda ttieologi opusculum in quasdam Erasmi Roterodami Anno-
tationes.

Zufiiga no le perdonaba a Erasmo el mostrarse displicente con
la dialéctica, y le reprochaba el ser apollnarista, arriano, a la vez
que fautor principal del luteranismo. Sancho Carranza de ningln
modo admite esas acusaciones de su colega complutense y trata
de puntualizar las cosas sin adoptar posiciones extremas. Dedica
su opusculo a Juan de Vergara, que hacia las veces de embajador
de la Universidad de Alcald en Flandes, admirador y amigo de Eras-
mo. Cuando Vergara transmite al maestro el mensaje de Carranza,
hace un elogio caluroso del autor y expresa su opinién de que cier-
tas criticas benévolas obedecen al deseo Unico de imposibilitar en
adelante toda disputa (10).

La reaccién de Erasmo no fue la que esperaban Carranza y Ver-
(10) El contenido del escrito dirigido a Erasmo por el Maestro Sancho

C. de Miranda: Menéndez y Pelayo, loe. cit. t. IV, pégs. 65-68, y M. Ba-
taillon, loc. cit. t. I, pags. 142-146.



gara. No supo reconocer el celo verdaderamente desinteresado del
te6logo navarro. En lugar de ver en él a un complaciente mediador,
estim6é que su escrito agravaba la actitud de Zufiga, cuando lo Uni-
co que el Maestro Miranda pretendia era dejar zanjadas las cues-
tiones suscitadas alrededor de una polémica lamentable.

Ante la incomprension del humanista, Sancho Carranza di6 mues-
tras de entereza de alma y no por ello dej6 de defender la causa
erasmi.<='" en Espafia. Asi, en las famosas Juntas que se celebraron
en Valiadolid, durante la Cuaresma del afio 1527, promovidas por
un numero muy crecido de religiosos impugnadores de las tenden-
cias de Erasmo, el Maestro Miranda se identific6 con el grupo de
los tedlogos complutenses y su dictamen fue abiertamente favora-
ble al Roterodamo, o sea, contrario a las condenaciones que se pre-
tendian lanzar contra ciertas tesis del reformador holandés.

Dist6 mucho Carranza de identificarse con Zuafiiga, cuando éste,
redoblando sus ataques, denunciaba nada menos que «blasfemias e
impiedades» en los escritos de Erasmo, jactandose de haber sido
el primero en «aplastar las cabezas de serpientes ocultas» en sus
publicaciones. Se place Zudiga ante la idea de ser él el primero
en haber proporcionado materiales para iniciar un ataque a fondo
contra el Roterodamo. EI Illamamiento a un Concilio general, que
era un clamor en toda la catolicidad y que, en Espafia, lo formula-
ron repetidas veces los Reyes Catélicos, era en Erasmo, segun Zu-
fiiga, signo de luteranismo. Esa obsesiéon antierasmiana no desapa-
reci6 en Zudiga hasta el Gltimo momento de su vida. Asi vemos
que, al morir en 1531. dejé un gran numero de notas escritas con
el encargo, para sus ejecutores testamentarios, de hacerlas llegar
a su destinatario que residia en Basilea. De ello se encargdé el car-
denal Ifiigo de Mendoza, obispo de Burgos, convencido de que el
envio encerraba «més volumen que sustancia». Al decir del cardenal,
Zufiiga «era hombre naturalmente mordaz y vehemente, poco due-
fio de si en sus palabras y escritos. A pesar de esos defectos, era
honrado y de intencion recta. Permanecié hasta el fin semejante a
si mismo, segun lo que he oido decir a los que asistieron a sus
altimos momentos» (11).

Como personalidad destacada que fue Zufdiga en el ambito uni-
versitario de Alcald y los muchos conocimientos que tenia como
linglista y tedlogo, a modo de elogio funebre, Erasmo le dedicé
las siguientes palabras; «jDigno era aquel varén docto y diligente
de haber ilustrado por muchos afios la republica literaria, ejerci-

(11) M. Bataillon, loe. eit. t. I, pag. 155.



tandose en mas dignos argumentos, que no hizo en su vida otra
cosa que escribir contra mil» (12).

El Maestro Miranda afianzé sus relaciones con los erasmistas
mas destacados, cuales eran Juan de Vergara y Alfonso de Valdés.
El primero, profesor de filosofia en la Universidad complutense en
tiempos de Cisneros, llegé a ser secretario de su segundo sucesor
don Alonso de Fonseca. En cuanto a Alfonso de Valdés, secretario
imperial, no dudé en publicar sobre el saco de Roma un folleto
en defensa de los imperiales, previa aprobacién de varios maestros
de Alcalad, entre los cuales estamp6é su firma Sancho Carranza de
Miranda (13).

Bartolomé Carranza de Miranda

En el ambiente universitario de Alcald y junto a su tio Sancho,
Bartolomé Carranza de Miranda, desde su temprana juventud, se
vio inclinado hacia la «pietas christiana» cuyo campeén fue Eras-
mo. Una minoria selecta de religiosos de Santo Domingo manifesta
ba esa inclinaciéon, y ya desde el afio 1530 un fray Miguel de San
Sebastidn inauguré una serie de denuncias contra ellos, incluyendo
entre los denunciados a Bartolomé Carranza.

Méas grave y de peores consecuencias fue la intervencién de
Melchor Cano, el cual, haciendo un juego de palabras, decia de si
mismo que poseia el olfato de un can para descubrir herejias en
lugares insospechados. Alla donde percibe algun tanto de vida in-
terior, Cano ve peligro de iluminismo, anarquia, desorden, y arreme-
te sin piedad, respalddndose en la actitud de ciertos doctores de
la Sorbona y la persecucién iniciada por la Inquisicion romana, de
la cual no se libraron los cardenales Pole y Morone y como con-
secuencia de la cual murieron varias personas en la hoguera.

Melchor Cano no admite la vulgarizacién de la Escritura bajo
la dependencia y discrecién de los pastores y médicos espirituales,
segln lo propugnaba Bartolomé Carranza, lo mismo que su tio San-
cho y una minoria de religiosos que aspiraban a una vida religiosa

(12) Menéndez y Pelayo, loe. cit. t. 1V, pag. 71.

(13) Antes de ser publicado el Dialogo de Lactancio, de Alfonso de
Valdés, sobre el desastre que sufri6 Roma por parte de las tropas imperiales,
ese escrito recibi6 el visto bueno del Maestro Sancho C. de Miranda, del
Doctor Coronel, secretario del Gran Inquisidor, del Canciller y varios Maes-
tros de Alcala, asi como del Pr. Alonso de Viru'és, el Obispo Cabrera y otras
personalidades eclesiasticas; “todo el clan erasmiano”, al decir de Menéndez
y Pelayo. Ibid. t. 1V, pag. 155.



sincera y profunda. Segun Cano, la mejor manera de ver resurgir
los conventiculos de los alumbrados seria dar margen a que los
fieles pudieran ser guiados en su lectura de la Biblia por maestros
que, cuanto mas sabios, mayores peligros entrafiaria su accién pas-
toral. Por otra parte, la ensefianza que Carranza hizo suya acerca
de la unidad de las tres virtudes teolégicas y la primacia de la ca-
ridad, sin la cual las dos otras poco valdrian, esa afirmaciéon direc-
tamente inspirada en Erasmo y, sobre todo, en San Pablo, Cano
la rechaza y afirma que la fe puede existir sin la caridad y que las
obras exteriores tienen valor propio (14).

Para Carranza, lo mismo que para los erasmistas, las ceremo-
nias, ayunos, limosnas y demas obras pias, son necesarios, pero
como medios y no fines; son auxiliares, pero la meta radica en
la transformacién del alma por la caridad, que es la virtud vivifi-
cante por excelencia. Una religiosidad que no impligue un minimum
de presencia divina, poco puede valer, ya que «el ser que recibe
nuestra anima por la union del Espiritu Santo es el ser infinito del
Espiritu criador». Afirmaciones de esta indole sé6lo podian resultar
sospechosas para ciertos temperamentos extravertidos, incapaces
del recogimiento necesario para la oracién interior. Para Carranza,
en la oracion las palabras so6lo sirven para aumentar la intima co-
municacion del alma con el Ser Infinito de quien todo depende.

En el drama de Bartolomé Carranza, que le costd diez y siete
largos afios de prision inquisitorial, a la acciéon implacable de Mel-
chor Cano, se sumd la intervencion despiadada del Inquisidor Ge-
neral Alfonso de Valdés, enemigo declarado de toda forma de de-
vocién pietista. Consigui6 de Roma la facultad de actuar contra
todos aquellos cuyo castigo tenga una significacion ejemplar, «aun-
que sean personas constituidas en cualquier dignidad seglar o pon-
tifical o eclesiastica y de cualquier orden, habito y religibn que
sean». El castigo adquiere una virulencia inaudita, ya que en los
denunciados no se admite una simple retractacién, como en tiem-
pos anteriores. La Unica forma de misericordia que se tiene con

(14) J. 1. Tellechea Idigoras, Carranza y su tiempo {Carranza y Cano,

t. 11, péags. 91-107) Madrid, 1968. Refiriéndose a la intervencion despiadada
de Melchor Cano contra Carranza, Menéndez y Pelayo notifica lo siguiente:
“Facil es comprender, sabiendo la sutileza de ingenio de Melchor Cano, y
la notable animaversién que guiaba su pluma, que en el inmenso farrago de
ciento cuarenta y una proposiciones que sélo en el libro de los Comentarios
censura, aparte de las que hall6 en la exposicion del salmo De profundis,
en el tratado De amore Dei y en los sermones, ha de haber interpretaciones
violentas y torcidas, y cosas rebuscadas y sin fundamento.” Loe. cit. t V,
pag. 3-5.



los arrepentidos es darles ei garrote antes de quemarles, en lugar
de entregarlos vivos a las llamas.

Recién consagrado arzobispo de Toledo, mientras efectuaba una
visita pastoral, Carranza fue detenido por los esbirros de la Inqui-
sicibn e inmediatamente encarcelado en condiciones dramaticas.
Valdés se vali6 de la censura que hizo Cano de los Comentarios
sobre el catecismo christiano, del infortunado prelado. A esa cen-
sura, hay que afadir el resentimiento que Valdés abrigaba contra
Carranza, debido a su actitud resuelta en Trento para establecer
la obligatoriedad «jure divino» para ios obispos de residir en sus
diécesis (15).

Sabido es que el jlustre navarro acudié a Trento en calidad de
te6logo del Emperador, juntamente con Domingo de Soto y Martin
de Velasco. Tom6 parte en varias de las comisiones en que se ela-
boraban los decretos conciliares. Se impuso ante la Asamblea como
orador con su sermoén del primer domingo de cuaresma, del 14 de
mayo de 1546, sobre el tema: «Domine, si in tempore hoc restitues
regnum Israeli». En la segunda apertura del Concilio, por el Papa
Julio Mi, en 1551, afianzé Carranza su prestigio defendiendo la causa
de la residencia obligatoria para los prelados en sus di6écesis. Du-
rante su permanencia en Italia, publicé una obra sobre ese tema
El contenido de su trabajo encajaba plenamente en el espiritu de
las reformas que se imponian en el &mbito conciliar. Para desgracia
suya, al regresar a Espafia y verse encumbrado a la primacial de
Toledo, falt6 tiempo a sus enemigos para ensafiarse con él. Du-
rante su largo e inacabable proceso, el desventurado prelado repe-
tia una y otra vez que su desgracia se debfa a su actuacién en
defensa de la residencia de los obispos, cosa que no le perdond
Valdés. quien, percibiendo todos los derechos del arzobispado de
Sevilla, no residia en la capital andaluza, y ademas de Gran Inqui-
sidor, desempefaba diversos cargos que le proporcionaban cuan-
tiosos ingresos.

No pudo volver Carranza a la tercera sesion del Concilio por
haber sido detenido pocos meses antes. No concebian los Padres
que se hubiera acusado a Carranza de defender errores, después
de haberle oido hablar y predicar en las dos sesiones anteriores.
«Entre los Padres del Concilio —escribe Menéndez y Pelayo—
la opinién general era favorable a Carranza, y muchas veces recla-
maron contra la duracién del proceso, hasta el punto de no querer

(15) J. 1. Tellechea Idigoras, loe. cit. (Carranza y Valdés, t. Il, pags.
120-124).



abrir las cartas del rey de Espafia mientras durase aquel agravio
a la dignidad episcopal. A! mismo tiempo pidieron al Papa que obli-
gase a la Inquisicion y a Felipe Il a enviar el proceso a Roma, ame-
nazando con que de otra suerte suspenderian sus sesiones» (16).

A su vez, San Pio V estaba convencido de la inocencia de Ca-
rranza y consentia que se vendiese puUblicamente en Roma el Ca-
tecismo del perseguido. Cuando ciertos agentes venidos de Espafa
instaron por la prohibicién, el Papa les contestd que «no hiciesen
de manera que lo aprobase motu propr/o». De no haber muerto antes
de tiempo el gran Papa, no so6lo hubiera absuelto a Carranza, sino
que hubiera llevado a la préactica su idea de poner en latin la obra
que tan safiuda persecucién habia provocado.

Pio V oblig6 a Valdés a renunciar a su cargo de Inquisidor
General a favor de don Diego de Espinosa, presidente del Consejo
de Castilla. Con ello quedaban sancionadas estas palabras de Ca-
rranza al enjuiciar la manera de ser de don Alfonso de Valdés:
«...es tenido en estos reinos por hombre vindicativo, y si alguno
le ha hecho enojo, nunca le perdona, o se lo guarda para vengarse
de él... No hay méas que quejas y clamores contra él desde que
esta en el Santo Oficio, y por motivos analogos tuvo que quitarle
Carlos V la presidencia del Consejo Real».

En cuanto a Melchor Cano, sus arremetidas no se limitaron a
Carranza, sino que alcanzaron también a San Juan de Avila, a Fr.
Luis de Granada y a San Francisco de Borja. sin excluir a la misma
Compafiifa de JesUs, la cual, para él, «eran los alumbrados y dexados
que el demonio tantas veces sembr6é en la Iglesia, desde los gnés-
ticos hasta ahora» (17).

Cuando en 1576 recay6 la sentencia de Gregorio XlIlI conside-
rando a Carranza vehementemente sospechoso y le obligé a abju-
rar diez y seis proposiones condenatorias, el arzobispo oy6 la sen-

(16) Acerca de la actuacion de Carranza en Trento y el prestigio que
adquirié ante los Padres conciliares: J. Gofii Gaztambide, Los Navarros en
Trento y la reforma tridentina en la di6cesis de Pamplona (Cap. III, Fr.
Bartolomé Carranza de Miranda, pags. 53-60), Pamplona, 1947.

(17) EI libro de S. Francisco de Borja impugnado por Cano, lleva por
titulo Obras del cristiwio. De interés es lo que nos da a conocer Fausto
Arocena acerca de la estancia en Guipuzcoa del antiguo virrey, el cual dijo
su primera misa en la casa nativa de S. Ignacio, en Loyola, y sus primeros
sermones los hizo en Ofate, Azpeitia, Mondragébn y San Sebastian. Su in-
tervencion mas sonada fue la misa de jubileo que celebré en Azpeitia, ante
un concurso tan grande de gente, que hubo de decirla “en una ermita del
campo”. Nuestra pequefia historia {Andanzas guipuzcoanas de San Francisco
de Borja, pags. 143-155). Zarauz, 1961.



tencia con humildad y lagrimas, pero convencido de que las pre-
siones de sus mortales enemigos habian hecho mella en ei animo
dei Pontifice, sin excluir las intervenciones repetidas de Felipe I,
el cual, después de haberle testimoniado su mas abierta amistad,
al igual que el emperador, cambié radicalmente de actitud y se iden-
tific6 con sus perseguidores.

Murié Carranza a los pocos dias de la sentencia sin odio ni
enemistad contra nadie: «No he tenido rencor contra ellos, antes
les encomiendo a Dios... y prometo que si voy a donde espero ir
por la voluntad y misericordia de Dios, rogaré al Sefior por todos».

La siguiente pagina del mejor conocedor y defensor del arzo-
bispo de Toledo, dista mucho de ser ociosa para el enjuiciamiento
de la persecucion de que fue objeto; «Ei fondo mas dramaéatico del
caso se esconde, a mi juicio, en que no se trata realmente de una
lucha entre ortodoxia y herejia, sino entre dos modos de enten-
der y vivir el catolicismo. Los hombres que censuran al arzobispo
de Toledo y quienes pueden estar en su linea — pienso en un
Beato Juan de Avila— hablan dos lenguajes, utilizan dos escalas
de valores diversos. Carranza, especialmente en sus sermones, em-
plea un lenguaje vital, y se le juzgara con la cuadricula escolasti-
ca que él sabia usar también en sus comentarios a Santo Tomas
0 en sus controversias. Por encima de la axiologia de las distin-
ciones, él situa la del potencialismo integral del cristianismo, con-
traponiendo la realidad mediocre con altos ideales espirituales. Basta
familiarizarse un poco con la tematica de las frases inevitablemen-
te censuradas y con las precisiones teolégicas que se le aplican,
para poder adivinar en cada frase la consabida censura. Un caso
tipico ofrecen todas las variantes de un tema muy repetido: para
el Arzobispo espiritual, el cristianismo se definia y valoraba por la
transformacién integral de! hombre. Al cristianismo de nombre y ru-
tina, contrapone la fe y las obras: «Con la voz confiesan a Cristo;
con las obras niéganle y confiesan a Mahoma». «Esta es la regla
cierta: el que no crucifica su carne, no pelea contra los pecados,
no se crucifica con Cristo, y esto a la continua, esos tales no son
cristianos». «;Qué te aprovecha el titulo de cristiano, pues lo que
hace el cristiano te falta?» «¢;Con qué rostro te precias de cristia-
no. sin tener amor de cristiano ni ser hijo de Dios?» «La fe verda-
dera y operante, como clave de la existencia cristiana, no puede
ni debe ser ociosa, etc.» Cuando suena este registro carranciano,
se le replica desde el otro, como en una fuga, con las mismas dis-
tinciones de escuela y siempre con el sonsonete de luteranismo:
si ensalza la fe. se le replica que hacen falta las obras; si afirma



que las obras son fruto necesario de la verdadera fe, se le recuer-
da que la fe puede subsistir sin la caridad... y asi iiasta la sacie-
dad. El didlogo en el gremio de la misma Iglesia se hacia imposi-
ble: eran dos modos de ver y hablar, que, debiendo ser simplemente
complementarios, fueron antagdnicos. Vencié uno de ellos y dejo
marcada para mucho tiempo nuestra historia» (18].

Martin Ge Azpilcueta

Al igual que Carranza, Martin de Azpilcueta recibié6 en Alcala
durante su mocedad — de 1503 a 1510— una formacién humanistica
y filos6fica que asegurdé las bases de su relevante personalidad.
Durante su larga existencia se distingui6 como jurista de primeri-
sima calidad, después de haber adquirido el titulo de doctor en
ambos derechos en la Universidad de Touiouse y haber actuado
como catedratico en la capital del Languedoc, Salamanca y Coim-
bra. Su actuacion magnéanima cerca de su conterrdneo el Arzobispo
Bartolomé Carranza de Miranda, se destaca en su vida como un
dechado de generosidad. Y es que no cabe admitir que emprendiera
esa penosa y larga tarea, primero en Espafia y luego en Roma, sin
tener plena conciencia de lo muy arriesgado de su empresa, pues
las cuestiones —y sobre todo las personas— que habia que sor-
tear, aunque de baja catadura, eran de la maxima categoria.

Cuando fue nombrado defensor de Carranza por Felipe Il en
1561, estableci6 como condicién que «en tanto aceptaba el cargo
de defenderle, en cuanto creia que era inocente, pero a penas co-
nociese que es hereje, enseguida lo abandonaria». Al conocer esa
previa condiciéon, el desventurado arzobispo afiadié6 por su cuenta
que fuese él (Azpilcueta) «el primero en llevar lefia, si tal aconte-
ciese». Durante quince afios permanecié don Martin junto al perse-
guido, convencido de su tota! inocencia y de la falsedad de todas
las acusaciones que habian sido formuladas contra él. Cuando en
1567 abandoné el Doctor Navarro el suelo patrio para unirse al
ilustre encargado en Roma, al marcharse, en un Memorial dirigido
al rey, entre otras cosas, no temia afirmar lo siguiente: «De mi
digo que a este santo varén en Roma no sélo lo absolveran, sino
que le honrardn méas que a persona jamas honraron...» (19).

(18) J. I. Tellechea Idigoras. Carranza y su tiempo, pégs. 98-99.

(19) En el Memorial dirigido por el Doctor Navarro a Felipe Il, recuer-
da al monarca el no haber cumplido su promesa de ayudar al arzobispo, cosa
muy de lamentar, pues ahora se ve que las consignas a que obedecen los
jueces “es tenerle preso sin sentenciar la causa, hasta que muera y comerse



Nadie podia captar y catar la calidad espiritual de Carranza
mejor que don Martin de Azpilcueta. No se conocian mas que de
oidas antes de que en el interminable proceso el Doctor Navarro
interviniera como defensor. Pero cuando surgi6 el drama y el vas-
tago de Jaureguizar se puso al lado del gran perseguido, surgi6é
entre ellos una trabazén espiritual como pocas veces se habra dado
entre dos almas — almas de una valia superior— sobre la faz de
nuestro planeta.

Y es que Azpilcueta sentia como el que mas la necesidad de
las grandes reformas que se imponian en la vida religiosa de su
época. Si con su peculio personal renové la iglesia de Barasoain,
su pueblo natal, y junto a ella construyé un hospital, no dejé de
fustigar los desérdenes que se daban habitualmente en los tem-
plos. Dice que no pocas iglesias sirven para todo: para las reunio-
nes concejiles: para ciertas formas de comercio; para obsequiar
con manjares a viajeros de marca. Se habla en los recintos sagra-
dos como en las plazas publicas y se dan regocijos de caracter
muy profano, en ocasion de procesiones que duran varias horas
y en las que intervienen mascaradas, danzas y cabalgatas. En cier-
tas grandes solemnidades, como las Navidades, es licito que actlen
«personas livianas y desatinadas», a sueldo de los ricos que «gas-
tan hasta mil ducados». El canto debe ajustarse en todo momento
al espiritu religioso «que no admite vihuelas, harpas, flautas, zanfo-
flas, trompetas, chirimias, etc.». Los desdrdenes que se dan en los
templos catélicos, han sido «la gran ocasi6on» por la cual los cis-
maticos han suprimido el canto y las procesiones. Es ya hora que
se hagan las cosas con la seriedad que requiere la honra de Dios.
Para ello se precisa que el ejemplo venga de los clérigos, pues su
manera a veces grotesca de cantar, su misa dicha con suma pre-
cipitacién, su modo de hablar, gritar y reir en la sacristia, sin que
se les vea prepararse dignamente a la celebracién del sacrificio
del altar, son cosas que implican muy poca edificacién.

La obra de Azpilcueta que tiende a una seria restauraciéon li-
targica, se titula Libro de la oracién, horas candnicas y otros ofi-
cios divinos y fue publicado en 1545. Al denunciar las desviaciones
existentes en su tiempo, sélo pretende orientar el culto hacia un
camino digno y austero. Siendo ya octogenario y residente en Re-

entre tanto las rentas del arzobispado, como lo estdn haciendo”. Vid. Menén-
dez y Pelayo, loe. cit. t. V, pags. 60-61. Sobre la actitud incomprensible de
Felipe Il en el asunto de Carranza: J. I. Tellechea Idigoras, Bartolomé Ca-
rranza, Arzobispo. Un prelado evangélico en la silla de Toledo, pags. 56-57.
San Sebastian, 1958.



ma, reimprimioé el libro, pero en lengua latina, con una dedicatoria
al Papa Gregorio Xlll, fechada en Roma en 1577. Como el texto cas-
tellano de su obra conocié varias ediciones y su aceptacion fue
grande, con el fin de darle la extension debida en el marco de
la catolicidad, la publicé en latin (20).

Azpilcueta admite en el culto divino la intercesion de los san-
tos, siempre que en ello no intervengan practicas magicas que per-
duran de los tiempos paganos y se dan en procedimientos curan-
deriles, ritos solsticiales, etc. Desechando no pocas formas de su-
persticiones, cabe admitir plegarias que impliguen peticiones para
fines practicos, como la curacién de un enfermo, la salud en tiempo
de epidemia, el éxito en una empresa o un viaje, el conseguir hi-
jos, etc. Pero debe tenerse muy presente que la demanda, la peti-
cién, no puede constituir el fin principal en la oraciéon del cristiano.

En ei «modus orandi», distingue la manera de orar de las per-
sonas llamadas a progresar espiritualmente, de la del vulgo, que
puede contentarse con formas elementales de religiosidad, siem-
pre que se eviten «estruendos grandes, varias especies de armonia,
tafier de grandes campanas y otras semejantes cosas temporales».
Los pastores de almas han de saber que «el verdadero y principal
culto divino es el interior». El orar «mental y brevemente» es asunto
necesario para estar en todo momento en la presencia de Dios.
No basta estar «en coros muy lindos y vestidos con sobrepellices
blancos como la nieve», si después somos incapaces de edificar
a los fieles con nuestras palabras y todo nuestro comportamiento.

Reconoce Azpilcueta que el rezo del rosario permite orar «sin
fatiga del entendimiento y con sabor de la voluntad», pero, siguien-
do a San Agustin, afirma que nada vale tanto como las siete pe-
ticiones que encierra el Padrenuestro, ya que abarcan todas las
preces posibles. Es grave error creer que la eficacia de la plegaria
radica en el numero de veces que se repiten las féormulas de ora-
cion; ello equivale a vieja supersticion pagana, pues responde a la
magia del numero. Nada puede sustituir a la pureza de intencién,
sin la cual el movimiento de los labios poco vale: «Esforcémonos
a rezar esta oracibn mas devotamente y avecémonos no tanto a
decirla cinco, diez, cincuenta, ciento y mil veces al dia. a la se-
mana, o al mes, cuando a ocupar nuestros sentidos y poner los ojos
del alma en lo que las palabras significan» (21).

Hace resaltar Bataillon el hecho de que si en la versién caste-

(20) M. Bataillon, loe. cit. pags. 10, t. Il, pags. 104-105.
(21) M. Bataillon, Ibid. t. IlI, pé&g. 105.



llana del libro de Azpilcueta sobre la oracién, aparece el nombre
de Erasmo, reconociéndole «varia erudicién y polideza en lenguas
griegas y latinas muy ilustre», ya en el texto latino de ese libro
desaparece el elogio y el nombre del humanista, obedeciendo a un
sentido de prudencia.

Una de las obras que méas hubo de apreciar Azpilcueta entre
las publicaciones del Roterodamo fue la Ouerela pacis. Y es que
el Doctor Navarro fue en grado eminente un hombre de paz. Si se
puso en Francia al frente de la faccion de los agramontenses para
invitarles a regresar a la patria, es porque divisaba las guerras de
religibn y queria a todo trance evitar sus consecuencias nefastas
en su tierra natal. Ya anteriormente, siendo joven catedratico de la
Universidad de Touiouse, el claustro de profesores recurrié a él pa-
ra asegurar el orden y la paz en medio del tumulto que surgié en-
tre estudiantes de diversas nacionalidades. En esa ocasién, en e!
discurso que pronuncié en una de las aulas de la Universidad, afir-
mé que la conciencia cristiana estd por encima de cuanto puede
separar a los pueblos, y la causa de Cristo es la de todo el géne-
ro humano. Para un verdadero cristiano «no hay diferencia de judio
a griego, porque un mismo Sefor es el de todos, rico para hartar
a todos los que le invocan. Con deseo verdadero de que ni portu-
gués, ni francés, ni castellano, ni italiano, ni inglés, ni otro de otra
nacion aborreciese ni tuviere en poco a los de !'a otra por algunos
vicios o faltas que ve en algunos deltas, viendo que en Nos, de
sola nuestra cosecha, no hay sino faltas y vicios, y que los bienes
que hay son dadivas de Nuestro Dios» [22).

Cuando en 1523 se acogi6é al monasterio de Roncesvalles en ca-
lidad de canénigo, intervino también como mediador en la quere-
lla del cabildo con el prior que acumulaba la inmensa mayoria de
los beneficios en menoscabo de los canénigos y del hospital. Ade-
méas de no residir en Roncesvalles. sino en su mansiéon de Villa-
ba, llevaba una vida de fausto, como miembro muy destacado de la
Corte de Navarra, cual correspondia al estilo de los prelados rena-
centistas. Azpilcueta restablecio, dentro de lo posible, el orden di-
vidiendo las rentas en tres partes: una para el prior, otra para el
cabildo y la otra para el hospital. El Papa Pablo Ill, en su bula Tri-
partita, confirmdé la concordia, marcando la pauta para hacer refor-
mas semejantes en monasterios de Espafia y Portugal (23).

(22) Mariano Arigita La.sa. EI Doctor Navarro Martin de Azpilcueta,
pags. 56-57. Pamplona, 1895.

(23) M. Arigita Lasa, lIbidem. (Historia de la Bula Tripartita, péags.
80-99).



Una intervencion de Azpilcueta que jamas olvido durante su lar-
ga existencia, fue la que tuvo lugar en Salamanca el afio 1528, en
ocasion de la visita del cardenal Pacheco. El discurso leido durante
su recepcién por el claustro de profesores, fue del Doctor Nava-
rro, sobre un tema candente: defendiendo la primacia del derecho
natural, diserté sobre el punto de vista de que «el reino no es de!
rey, sino de la comunidad, y la misma potestad real por derecho
natural es de la misma comunidad y no del rey, por lo cual no pue-
de la comunidad abdicar totalmente de ese poder«. El discurso del
Doctor Navarro debié de hacer época en Salamanca, pues reme-
moré todos los dias de su vida el sefialado triunfo que obtuvo de-
fendiendo los fueros del derecho natural: «Nunca he olvidado aquel
dia feliz, cuando en una prolongada y concurridisima asamblea de
estudiosos y eruditos, no sin grandes aplausos, defendimos aque-
llas conclusiones en Salamanca» (24).

El prestigio adquirido en Roma por Azpilcueta fue tai, que el
Papa Pio V decidi6 nombrarle cardenal, después de haber hecho de
él su consultor y amigo personal. A ello se opuso terminantemente
Felipe Il por dos razones: por haber defendido a Carranza de un
modo incondicional, hasta el udltimo momento de la vida del des-
venturado arzobispo, y por la ayuda que prest6 a la causa de los
reyes de Navarra. Dolido en lo mas intimo de su alba, Azpilcueta
redactd6 su famosa Epistola Apologética, dirigida al duque de A!-
burquerque, virrey de Né&poles, fechada en agosto de 1570. Nada rec-
tifica Azpilcueta de su actuacién pasada, sino que se precia de ser
descendiente de las casas de Jaureguizar y Azpilicoeta y el haber
contribuido a la pacificacion general de su tierra, consiguiendo que
dejara de verse envuelta en nuevas guerras dinasticas y religio-
sas (25).

Respecto al asunto de Carranza, dice el ilustre defensor que en
conciencia se vio obligado a ello, a costa de los mayores sacrifi-
cios, porque de haberle abandonado, todos hubieran creido que lo
hacia por estar convencido de su culpabilidad, cosa que jamé&s acep-
té6 ni sospechdé (26).

(24) M Arigita Lasa. Ibid. péags. 123-124.

(25) M. Arigita Lasa. Ibid. {EI Doctor Navarro, defensor de su honra,
pags. 406-413).

(26) Reconociendo la grandeza de alma de Azplcueta, ese gran hu-
manista que fue el doctoir Marafion, le dedica las siguientes lineas: “...hom-
bre de inmaculada ortodoxia, universitario de vida ejemplar, don Martin de
Azpilcueta, cuya grandeza moral no ha acabado de encarecerse nunca. Yo
haria poner en las Universidades espafiolas, para ensefiar a los jovenes, la
efigie del que fue Rector de la Universidad de Coimbra, porque para él un



Francisco de Navarra

Francisco de Navarra, personalidad muy destacada en la Iglesia
espafiola en la primera mitad del siglo XVI, mantuvo relaciones de
amistad muy estrechas con Martin de Azpilcueta y Bartolomé Ca-
rranza de Miranda. Con el primero, viviéo varios afios en el ambito
universitario de Toulouse, regresando luego con toda !a faccién
agramontense, para ocupar en Roncesvalles el puesto de prior. Co-
mo a la sazén, o sea en 1518, Francisco solamente tenia veinte afios,
se fue a Salamanca a completar sus estudios, siempre en la inti-
midad de don Martin, que conquisté sin gran esfuerzo ia catedra
de profesor suplente de céanones, antes de alcanzar el titulo de ca-
tedratico con todos los derechos y honores.

Cuando fue nombrado obispo de Ciudad Rodrigo, abandoné en Na-
varra los beneficios del priorado de Orreaga, residio en la didce-
sis y, ante la apertura del Concilio de Trento, se fue a Roma, don-
de se distingui6 como tedlogo valeroso, pues, frente a las refor-
mas que se imponian, hizo oir su voz de la manera mas nitida.
Ante los Padres conciliares adquiri6 fama de ser «batallador, te-
naz, independiente». Plenamente identificado con Carranza y los de-
mas prelados espafioles que asistian al Concilio, pedia que las cues-
tiones dogmaticas no quedaran antepuestas a las de indole moral,
ya que la razén de ser de Ila Asamblea era reformar la Iglesia,
desechando tos abusos que se habian acumulado a lo largo de los
siglos medievales (27).

Hallandose en Roma recibié, en 1545, el nombramiento de obis-
po de Badajoz, en cuya sede actu6é durante diez afios, antes de ser
trasladado, en 1556, al arzobispado de Valencia como sucesor de
Santo Tomas de Villanueva. A pesar de ser de estirpe real, fue un
hombre humilde, gran amigo de los pobres, siempre dispuesto a ayu-
dar al préjimo, verdadero mecenas para costear estudios y publi-
car obras de cultura y espiritualidad. Enérgico, como buen nava-
rro, se enfrentdé en Trento con los Legados pontificios cuando éstos
no se avenian a dar prioridad a las cuestiones que interesaban a
la reforma de las costumbres. Se vio obligado a retractar ciertas
palabras dirigidas a los Legados, al decirles que, debido al rumbo

universitario no conoce cosas, sino modos: el servir inflexiblemente a la
verdad, y no doblegarse ante nadie, ni ante el mandato de los seres mas
altos, cuando no estaban de acuerdo con su conciencia”. Prélogo de G. Ma-
rafion al t. | de los Documentos histéricos acerca de Fr. B. Carranza, pu-
blicados por J. 1. Tellechea. Madrid, 1962.

(27) J. Gofi Gaztambide, loe. cit. pags. 36 y ss.



que pretendian dar a la Asamblea conciliar, los obispos alli reuni-
dos se sentian defraudados y engafiados (28).

Carranza dedicé a Navarra su obra sobre la residencia de los
obispos. Hizo suya esa tesis el de Badajoz y propugné incluso Ila
obligatoriedad para los prelados de predicar cada domingo, Pidio
que se fundaran catedras de Sagrada Escritura en las catedrales y
colegiatas, a fin de que los fieles llegaran a conocer directamente
la Palabra divina. Favorecié la publicacion de catecismos en lengua
vulgar, cosa que realiz6 por su cuenta siendo arzobispo de Valen-
cia (29].

Francisco de Navarra se opuso terminantemente al vicio co-
rriente en su tiempo de la pluralidad de beneficios. Por su cuen-
ta, no admiti6 cargo alguno ademéas del episcopado. Se desligé del
que ocupaba en el Consejo Supremo de la Santa Inquisicién, y cuan-
do el Emperador le ofrecié la Cancilleria de Granada, con el mayor
respeto descart6 el nombramiento. Con ello sall6 ganando ante la
consideracién de Carlos V, quien, en carta que le dirigi6, le decia
lo siguiente; «Aunque por vuestras cualidades quisiéramos servir-
nos de vos en este cargo, visto que las causas que 0s mueven a
no querello aceptar son tan justas, que no seria razén apartaros de
propdsito tan en servicio de Dios N. Sr. y seguridad de vuestra
consciencia, tenemos por bien, de buena voluntad y con toda sa-
tisfacciéon. de aceptar vuestra excusa» (30).

Cuando en Trento surgié el problema de la justificacién y habia
que condenar la tesis luterana de la suficiencia de la fe sin las
obras, intervino Navarra con un dictamen sabiamente preparado que
ley6 ante la Asamblea, sabiendo que se trataba de una tema suma-
mente delicado que podia comprometer a cualquiera. Dejando de la-
do toda discusion de escuela, se inspira directamente en Santo To-
méas de Aquino, apoyando la doctrina del gran tedélogo en la Sagra-
da Escritura, de la cual llegé a citar 26 pasajes (31).

Situacion delicada fue la de Navarra y deméas obispos espafio-

(28) J. Goiii Gaztambide, Ibid. pag. 35

(29) _ A ese respecto, Arigita Lasa escribe lo siguiente: "Comprendien-
do el sefior Arzobispo la dificultad que tenian la mayor parte de los pue-
blos de su diécesis y de los obispados vecinos, donde se hablaba el idioma
peculiar del pais si se les explicaba el catecismo en castellano, di.spuso la
publicacién de una Cartilla en valenciano, de la cual creemos oportuno dar
alguna noticia..." M. Arigita Lasa. EI Excmo. y Revdmo. Don Francisco de
Navarra, pag. 290. Pamplona, 1899.

(30) J. Cofi Gaztambide, loe. cit. pag. 38.

(31) J. Cofii Gaztambide, loe. cit. pags. 40-41.



les que acudieron a Trento, cuando inopinadamente, valiéndose del
pretexto de una epidemia, se trasladé el Concilio a Bolonia. En la
declaracién conjunta que hicieron en esa ocasién, sabiendo que la
traslacién disimulaba cierta maniobra politica, dijeron los tedélogos
y prelados espafioles: «Si los demas se marchan sin causa sufi-
ciente. nosotros nos quedaremos en Trento, y con nosotros quedara
la autoridad del Concilio» (32).

Durante su estancia en Italia acompafia a Carranza en su viaje
a Venecia, manteniendo contacto con los spirituali, cuyo miembro
més destacado fue el cardenal Pole. No disimulé su entusiasmo
por las nuevas formas de espiritualidad, centrada en la primacia
absoluta de la caridad. Esa corriente de espiritualidad es tan anti-
gua como el mismo Evangelio y San Pablo. Si, para ser cristiano,
la razén debe supeditarse a la fe, ésta, a su vez, debe estar im-
pregnada de amor. «Asi en la vida presente habernos de comenzar
nuestra navegacién por el norte de la razén y reglar nuestras obras
por él. Pero si queremos ser cristianos, es necesario, para nuestra
navegacion, en la mayor parte de la vida, perder este norte y na-
vegar por la fe, y reglar nuestras obras por ella». Se trata de una
«fe viva», compafiera inseparable de la caridad, «fuente inagotable
de buenas obras, las cuales no son la causa de la justificaciéon, sino
su efecto. S6lo en esas condiciones el espiritu de Dios obra en
nosotros, haciendo que el alma del cristiano viva en un perpetuo
sdbado» (33).

Esas palabras que son del arzobispo Carranza de Miranda y re-
flejan una orientacion mental esencialmente evangélica, nunca las
desminti6 su amigo Navarra. En modo alguno admite en Carranza el
menor atisbo de herejia, ya que «en el Concilio fue tenido por muy
catélico y celoso de la fe». En cuanto a su actividad pastoral como
arzobispo de Toledo, afirma que dio un alto ejemplo de santidad;
no sélo quiso y consiguié subsanar abusos, sino que era prédigo en
dar limosnas, visitar las carceles, sin dejar de cuidar en la provi-
sion beneficios, reduciendo considerablemente los gastos de su
casa.

A! enjuiciar el modo de ser del Maestro Miranda, afirma Na-
varra que «siempre le he visto humilde y pobre, sujeto a todo buen
parecer», «apartado de las personas deshonestas y muy templado

(32) J. Gofii Gaztambide, Ibid. pag. 40. En oposicion a la medida
adoptada por los Legados pontificios, los obispos espafioles, en numero de
catorce, se quedaron en Trento. En opinion de F. de Navarra, el traslado
fue “repentino y no pensado”.

(33) M. Bataillon, loe. cit. t. Il, pag. 104.



en comer y beber«; «siempre en el tiempo que le he tratado, le he
tenido por buen catdlico cristiano». Reconoce en Carranza «la fa-
ma de gran vida, letras y ejemplo». Siempre se le vio «hacer obras
de buen cristiano», y en sus sermones ensefiaba que la manera de
identificarse con la Pasion de Cristo es hacer obras de penitencia,
luchando contra nuestras malas tendencias, pues del amor propio
desordenado surgen todos los males. Nunca puso en tela de jui-
cio la autoridad del Papa ni dej6o de refutar «perversos dogmas y

errores».

El testimonio de Navarra ante el tribunal de la Inquisicién, pa-
recia que habia de ser definitivo para salvar la situaciéon del des-
dichado arzobispo pero, segln palabras de J. I. Tellechea, «el fis-
cal tratard de desvirtuar la fuerza de su testimonio, diciendo que
era amigo del inculpado; como si la amistad serena no fuese la su-
prema garantia de acierto en el Juicio profundo sobre la intimidad
de la persona» (34). Esa amistad que comenzé en Valiadolid, en
las frecuentes visitas que Navarra hacia a Carranza, fue sellada des-
pués en Trento, al identificarse ambos en los ideales de reforma
de la lIglesia. «Vivieron al unisono en la magna Asamblea tridenti-
na —dice Tellechea— , en la que veian la posibilidad de poner en
marcha sus programas reformadores».

Se sabe que a peticion de Navarra fue escrito por Carranza
el libro titulado Controversia de necessaria residentia episcopo-
rum. Y es que sobre ese extremo de la residencia, la actitud de Na-
varra no era menos resuelta que la de Carranza. En el prélogo-de-
dicatoria de esa obra, Carranza da testimonio de la grandeza de
alma de su coterraneo, diciendo que, en un ambiente en que todos
buscan su medro personal, el antiguo prior de Orreaga vive enti'e-

(34) J. 1. Tellechea Idigoras, Carranza y su tiempo {Carranza y Nava-

rra, t. 11, 317-354). Ademas de te6logo y canonista relevante, el ilustre pre-
lado fue muy versado en historiografia, hasta el punto de que dejo escrita
—pero no publicada— una Historia general de Espafia. Al hablar de ese
estudio, el sefiotr Arigita hace suya la tesis del P. La Puente de que Ga-
ribay, para su gran obra, se vali6 directamenté de los trabajos de Navarra.
Don Fausto Arocena es mucho maéas pinjdente, y sobre ese extremo escribe
lo siguiente: “Mientras no aparezca ese supuesto manuscrito hay que sus-
pender prudentemente el juicio. El argumento esgrimido por Arigita para
autorizar su muy cautelosa adhesién a las acusaciones de La Puente, no es
demasiado convincente. Lo fundamenta en lo extrafio que parece que Ga-
ribay terminara su obra, de cardcter ciertamente monumental, a los treinta y
dos afios de su edad. La verdad es que Menéndez y Pelayo realizd, sobre poco
mas o menos a esa edad, otra obra que también puede estimarse como mo-
numental”. Fausto Arocena, Garihay {Grave acusacion de plagio, péags. 87-91).
Zarauz, 1960.



gado totalmente al bien de las almas. Renunciando a toda venta-
ja de orden temporal, s6lo existe para él la accion espiritual. Cuan-
do Carranza recibié6 el nombramiento para la sede primacial da To-
ledo, quiso declinar tal nombramiento a favor de su amigo Francis-
co de Navarra. jAdmirable rasgo de condescendencia y humildad
de parte de quien no cometié en su vida mas pecado que el de creer
en la verdad de una santidad fundada en la plenitud de la caridad!

Fandsoo de \toia

La actuacién pedagoégica de Vitoria, centrada en el estudio y
ensefianza de los valores morales, tenia necesariamente que con-
ducirle a propugnar las reformas que se imponian en su tiempo en
beneficio de la catolicidad. Asi, ante la necesidad apremiante de
un Concilio, pide que los reyes de Francia y Espafia se unan para
exigir de la Curia romana que no demore méas la hora de la Asam-
blea: «Yo por agora no pediria a Dios una mayor merced sino que
ficiese estos dos principes verdaderos hermanos en voluntad co-
mo lo son en deudo. Que si esto hobiese no habria méas herejes ni
mé&s moros que los que ellos quisieren, y la Iglesia se reformaria
quisiera el Papa o no. Y fasta que yo vea esto no daré un marave-
di por Concilio ni por cuantos remedios ni ingenios se imagina-
ren» (35).

De la residencia y pluralidad de beneficios trata Vitoria en su
Relacion De Potestate Papae et ConcilH. En ella denuncia los abu-
sos que se daban en su tiempo, y se sabe que el Papa Sixto V quiso
incluir esa Releccién en el Indice. De hecho, Vitoria no pedia sino
la aplicacion de las medidas adoptadas en Espafia por Cisneros y
los Reyes Catélicos, en cuya linea se hallaba la actuacion de Car-
los V. En el discurso pronunciado por el Emperador ante las Cortes
de Castilla el 16 de septiembre de 1528, anuncia su proyecto de
ir a Italia para ser coronado por el Papa y conseguir del mismo la

(35) Vicente Beltrdn de Heredia, Francisco de Vitoria, pag. 117,
drid, 1939. “La reforma eclesiastica —escribe el P. Beltran—, el peligro del
Turco, la administracion de las Indias, cuestiones todas harto complejas que
afectaban por igual al tedlogo y al gobernante, asoman de continuo en sus
lecciones porque estaban en el ambiente, porque no habia un espafiol que
no las sintiese como una pesadilla, y, sobre todo, porque Vitoria debi6 de
gastar muchas horas pensando en ellas y barajando soluciones, que ningima
eficacia podian tener mientras los poderes ejecutivos no las tomasen en
cuenta”.

Ma-



promesa de que serd reunido un Concilio general para remediar
ciertos abusos y pacificar los espiritus (36).

Los buenos deseos del emperador distaron muclio de ser es-
cuchados en Roma, cuyo resultado fue el fraccionamiento y desapa-
ricion de la «Universitas Christianax. No so6lo se afianzé y propa-
g6 el cisma, sino que Carlos V fue el Gltimo emperador coronado
por el Papa, y después de Adriano de Utrecht, ya no hubo méas Pon-
tifices que no fueran italianos.

Hallandose en Paris, primero como estudiante y luego como pro-
fesor en el Colegio de Santiago, Vitoria se mostré abiertamente par-
tidario de Erasmo. En el ambiente universitario de Paris, Noel Be-
da, rector del Colegio de Monteagudo, inici6 una fuerte campafia
contra los escritos de Erasmo y era inevitable que se formaran los
bandos de los partidarios y enemigos del humanista. Entre los pri-
meros se manifest6 y actudé Francisco de Vitoria, y ello de manera
decidida, si nos atenemos a las palabras del Maestro Vives en car-
ta dirigida a Erasmo: «Mas de una vez defendi6é (Vitoria) tu causa
en Paris en numerosas Juntas de tedlogos... Te admira y ado-
ra» (37).

La impugnacién de Erasmo por parte de ciertos teélogos pa-
risienses tuvo lugar en 1516, fecha en que Francisco de Vitoria ini-
ci6 en la capital francesa su ensefianza como catedratico. El fervor
o admiracién que podia sentir Vitoria en aquel momento por la cau-
sa erasmiana, era el que manifestaban a su favor las personalida-
des méas destacadas de la cristiandad. Ya en Salamanca, como pro-
fesor de teologia, tuvo que mostrarse mas reticente, si no en cuan-
to a lo que el Roterodamo exigia en el campo de las reformas mo-
rales, si en lo tocante a sus prevenciones frente a la escoléastica.
Con todo, conviene sefalar el fracaso que representdé en Salaman-
ca la fundacién de una Céatedra de nominales: «No satisfizo a na-
die la novedad, y los mismos catedraticos que la regentaban esta-
ban disgustados de la fatigosa verborrea y estéril argumentacién
del sistema, que infecundizaba las inteligencias» (38).

Critica resulté la situacién de Vitoria cuando tuvo que interve-
nir en la Junta de tedlogos que, a peticion de un numero muy cre-
cido de frailes, hubo de constituirse en Valladolid, para dictaminar
acerca de la ortodoxia de los escritos de Erasmo. La reunién se lie

(36) M. Bataillon, Era®mo en Espafia, t. I, pag. 304.

(37) V. Beltrdn de Heredia, loe. cit. pag. 94.

(38) Francisco de Vitoria, Relecciones teoldgicas, ver. esp. por Jaime
Tornibiano Ripoll, t. Il, pag. 95, nota (1) del traductor, Madrid, 1917.



v6 a efecto en contra de la voluntad personal del Inquisidor Gene-
ral. Alonso Manrique, quien traté de sofocar esa agitaciobn denun-
ciando en ella poco celo por el bien de la religion. Pero ei clamor
y las protestas pudieron mas que la reticencia de los de arriba y
resulté inevitable el tener que constituir una comision de doctores
y maestros en teologia para estudiar el contenido de los libros de
Erasmo. De un modo especial, el Enchiridion traducido al castella-
no y muy difundido en Espafia, se convirti6 en blanco de los ata-
ques de quienes en ello veian peligro. Cundi6é tal recelo por los
lectores de esa obra, que los que la adquirian en las librerias eran
espiados e incluidos en la lista de sospechosos.

Entre las personalidades que Integraban la Junta, los tedlogos
complutenses se mostraron defensores abiertos de Erasmo, asi co-
mo el Dr. Coronel, secretario particular del Inquisidor General, y fray
Alonso de Virués, predicador de la capilla imperial. El grupo de teé-
logos de Valiadolid pertenecia al campo opuesto, y si el navarro
Sancho Carranza de Miranda hablé y voté a favor del Roterodamo,
el guipuzcoano Juan de Arrieta lo hizo en sentido contrario. Nacido
en Motrico en 1490, curs6 sus estudios en el Colegio de Santa
Cruz de Valiadolid, donde méas tarde habia de ser profesor de teo-
logia, antes de llegar a ser visitador del arzobispado de Sevilla (39).

Como representante de la Universidad de Salamanca acudid
Francisco de Vitoria para encontrarse con las veintidés proposicio-
nes sospechosas atribuidas a Erasmo por Zuafiiga en sus Anotacio-
nes, y también por el embajador britAnico Lee, gran cazador de
herejias. La intervencién de Francisco de Vitoria fue prudente y con-
ciliadora. No admite que Erasmo haya de ser catalogado entre los
herejes y menos que pueda ser equiparado con el mismQO' Lutero.
Admite que Erasmo se muestra demasiado displicente con la ter-
minologia escolastica, lo cual trae consigo ciertas dificultades pa-
ra la elaboracién de los dogmas catélicos, en particular para los
de la Trinidad y la Encarnaciéon. Pero reconoce Vitoria la necesidad
de restaurar la Teologia, contribuyendo — como lo hizo él mas que
nadie— a desalojarla de ciertas corrientes excesivamente concep-
tualistas, para centrarla en problemas que interesasen directamen-
te a la comunidad humana (40).

Por otra parte, la teologia no puede abrigar resentimiento fren-
te a la aportacion valiosa de ios autores de la antigiedad. En ello

(39) J. L. Tellechea Idigoras, Papeles viejos, péags. 33-34, San Sebas-
tidn, 1968.
(40) V. Beltran de Heredia, loe. cit. {Vitoria tj Erasmo, pags. 93-115).



coincide Vitoria con Erasmo, el cual no concebia una disociacién en-
tre la ensefianza de Cristo y la de Sdcrates, ni entre la de San Pa-
blo y la de Séneca, sino una misma inspiracidn y un mismo caudal
de conocimientos para la formacién espiritual del hombre comple-
to. «Esos dos elementos — escribe el P. Beltrdn de Heredia— han
de ir siempre hermanados en Ila labor silenciosa de estudio del
P. Vitoria, y asi lo ha de ensefiar con el ejemplo y con la palabra,
hasta fomentar aquella corriente poderosa que en la Historia se co-
noce con el nombre de Escuela teol6gica salmantina y es la mani-
festacion mas pura del verdadero renacimiento espafiol» (41).

En ocasion de la presencia del Maestro Vitoria en las Juntas
de Valladolid, recibi6 de Erasmo una carta, fechada en Basilea el 29
de noviembre de 1527. En ella le dice que esta al corriente de la
accion emprendida contra él por un cierto numero de religiosos
secundados por el embajador Lee. Sabe que entre sus enemigos
estad fray Diego de Vitoria, hermano de Francisco, y prior de los
dominicos de Burgos. Teme que el movimiento dirigido contra él en
Espafia se inspire en la actitud adoptada por el Colegio de la Sor-
bona, soliviantado por el intemperante Beda. Siendo poseedor de
cartas de adhesién de las méas destacadas personalidades de la Igle-
sia y del Imperio, no admite que personas de mediocridad recono-
cida se dediquen a enjuiciar su obra, valiéndose de artificios ama-
flados con mala fe para ver y denunciar lo que no existe. En Espa-
fa tiene amigos incondicionales, pero no quiere que salgan perju-
dicados y les pide que le dejen a su suerte. A pesar de ello, con-
fia en la intervencién de autoridades de la talla de F. de Vitoria:
«Cuidad — le dice— que no salga en nombre del Colegio ningun de-
creto que siembre vuestro desprestigio...; ya sabemos cémo sue-
len confeccionarse tales decretos, obra no ya de los mas doctos y
competentes, sino de los mas osados y revoltosos...» (42).

Después de una segunda sesion, la Junta de Valladolid no vol-
vié a reunirse. Tanto el arzobispo Primado, Alonso de Fonseca, co-
mo el Emperador, continuaron favoreciendo la causa de Erasmo. En

(41) V. Beltrdn de Heredia. Ibid. pag. 114. Menéndez y Pelayo reco-
noce el mérito de Erasmo de haber intentado establecer las bases de un
auténtico humiinismo cristiano, alimentado por lo mejor de la tradicion pa-
tristica y de la sabiduria clésica. Cfr. Historia de los heterodoxos espafioles,
t. 1V, pag. 53. Bataillon y Tellechea sefialan el fracaso de ese intento, cuya
consecuencia fue que la ensefianza de los clasicos de la antigiiedad, en los
centros pedagogicos, y escolasticos, en los seminarios diocesanos, siguieron
rumbos totalmente distintos.

(42) Se ignora si la carta de Erasmo lleg6 a manos de Vitoria, pues
le fue dirigida desde Basilea a Paris, el 29 de noviembre de 1527.



Salamanca, Vitoria siguié entregado a su labor en pro de los valo-
res morales, enfrentdndose con todo cuanto se daba al margen de
la ley natural y las normas del Evangelio. Respecto al procedimien-
to abusivo de la composicion, lo desecha terminantemente, pues pa-
ra él no hay mas norma que «res clamat domino». No hay «mas
restitucion moral y cierta que la de la que se hace a los damni-
ficados», y esto lo sostiene Vitoria «contra los celosos de la fe»
que se enfrentan con él porque osa «poner en duda lo que el Pa-
pa concede». Dice que aunque hubiese en Roma un Pontifice tan
santo como Gregorio y se viese obligado él a conformarse con su
determinacién, «algln escrupulo me quedaria, porque, si por haber
entregado doscientos o trescientos ducados, cree uno poder que-
darse con lo que no le pertenece, non intellilgo cémo excusarle» (43).

Vitoria coincidia con Erasmo en la defensa de la paz, conside-
rada como el bien maximo que pueden alcanzar los humanos en la
tierra. Solia decir Erasmo que la palabra latina bellum expresa muy
bien lo que es en la realidad: pura bestialidad. Con su Ouerela pa-
cis pretendia deshacer en el alma humana las bajas tendencias cen-
tradas en el odio y el encono que conducen a las guerras. El mis-
mo fin perseguia con su Instructio Principis chistiani, pero esta vez
dedicada a la formacién de los futuros reyes segun los principios
evangélicos. Por su parte, Vitoria conden6é toda forma de guerra de
agresion, y tampoco admitia que las guerras llevadas a cabo en tie-
rras americanas tuviesen caracter de cruzada, valiéndose del pre-
texto de que se efectuaban contra infieles. No admitia Vitoria mas
guerra justa que la defensiva y, en ciertos casos, la guerra preven-
tiva, siempre que los males que hubiera que descartar fuesen ma-
yores que los provocados por la misma guerra (44).

El enfrentamiento del problema americano diferia en Vitoria de
la postura adoptada por Las Casas, ya que, segln éste, so6lo podian
ir los espafioles a América a predicar la fe y en modo alguno a ocu-
par territorios que tenian ya sus duefios. Vitoria admite la posibi-
lidad de los intercambios entre pueblos de distintos continentes, in-
tercambios que interesaban al incremento de las riquezas y a la
comunicacion de ideas y creencias. En lo que a la propagaciéon del
cristianismo se refiere, no puede recurrirse a la fuerza méas que si
los infieles se resisten valiéndose de la violencia. Nunca debe de-

(43) V. Beltran de Heredia, loe. cit. {Carta de Vitoria al P. Miguel de
Arcos, pags. 160-162).

(44) Enrique de Gandia, Francisco de Vitoria y el Nuevo Mundo, pégs.
160-162, Buenos Aires, 1962.



clararse la guerra sin haber agotado todas las posibilidades de per-
suasion pacifica (45).

Ni Vitoria ni Erasmo hubieran podido hacer suya la tesis de
Ginés de Sepuiveda, a saber que el «miles christianus», ademéas del
Evangelio, puede valerse de los procedimientos utilizados por to-
das las sociedades guerreras, forjadoras de reinos e Imperios. El
Consejo de Indias prohibié la publicacién en Espafia del Demacra-
tes secundus, que es donde SepuUiveda desarrolla su punto de vis-
ta. Consiguié lanzar su obra en lItalia, disfrazada con el titulo de Apo-
logia. Cuando llegaron los primeros ejemplares a Espafia, se man-
doé por real orden retirarlos de la circulacion y se encomendd6 la
censura del libro a Melchor Cano y Mauricio y Domingo de Cue-
vas, los cuales condenaron ia tesis de que el conquistador y el mi-
sionero obedecen a una misma vocacién [46).

Ifiigo de Loyola

El afio 1534, con varios compafieros, Loyola fundaba en Mont-
martre la Compafia de JesUs con unas caracteristicas que desco-
nocian las o6rdenes religiosas ya existentes. Se suprimia el coro, se
abreviaba el Oficio divino, se simplificaba la liturgia, se reducian
los ayunos y abstinencias y con la falta de héabito monacal, se pre-
sentaba un tipo de clérigo regular que cuidaba tanto de su cuer-
po como de su alma, empezando por el mismo San Ignacio, con su
aspecto externo pulcro y correcto.

No creemos que por ello Loyola hiciera suyo el postulado eras-
miano: monachatus non est pietas, fundamentado en la vida con-
ventual del humanista, de la cual se desprendi6é, lo mismo que Ra-
belais, sin gran pesar. Pero no puede negarse que Ifiigo, como buen
conocedor de la naturaleza humana, trataba de sacar el mejor par-
tido posible de sus seguidores, tanto o méas que por una reglamen-
tacion externa, por la propia iniciativa y el sentido de la responsa-
bilidad personal. Eso es lo que don Martin de Azpilcueta ponia de
relieve al fijarse en la manera de ser de los que integraban el re-
cién fundado Colegio de Coimbra (47).

(45) Ramén Menéndez Pidal, El Padre Las Casas y Vitoria {Suerte
opuesta de dos libros, pags. 36-42), Madrid, 1953.

(46) V. Beltran de Heredia, loe. cit. pags. 135-138. La intervencién
de Las Casas de Domingo de Soto fue también decisiva para descartar la
tesis de que “se puede subyugar primero por las aijnas para luego predi-
carles "a los indios) y lograr que abracen la fe”.

(40 M. Arigita Lasa, El doctor Navarro Martin de Azpilcueta (Actitud



Durante la estancia de Ifiigo en Alcald, donde inici6 sus estu-
dios. su manera de presentarse y de actuar distaba mucho de Ila
que inaugurdé mas tarde, ya como fundador, en Roma. Con sus con-
tados seguidores, llamaba la atencion con su habito de color par-
dillo que le llegaba hasta los pies desnudos, haciendo vida «a ma-
nera de apoéstoles». Su predicacién también resultaba bastante ex-
trafia, ante personas arrodilladas, en los patios de las casas, cosa
que hubo de prohibir el Vicario diocesano, don Juan Rodriguez de
Figueroa. Se le exigia que se vistiera como los demas estudiantes
y no predicara hasta después de haber seguido cuatro afios de es-
tudios, «pues no sabia letras». En Salamanca conocié dificultades
del mismo género, y es la razén por la cual opté por dirigirse a
Paris, sin mas medio de locomocién que sus piernas y el trote de
un burriquillo cargado con sus libros y objetos personales (48).

Durante su vida de estudiante complutense, San Ignacio man-
tuvo relaciones muy estrechas con elementos erasmistas, empe-
zando por su propio confesor, el sacerdote portugués don Miguel
K/liona, quien quiso que cobrara aficion por el Enchiridion del Maes-
tro, a lo cual se resistié IAiigo, pues ya la Imitacién de Cristo le bas-
taba para mantener su fervor. Con Miguel de Eguia, editor de las
obras del Roterodamo, fue tan amigo, que llegé a alojarse en su
casa. Afilos méas tarde, cuando arreciaba en Espafia la persecucién
contra los discipulos de Erasmo, sin dificultad abrié las puertas de
la Compafiia a Miona y al maestro Torres, vicerrector que fue del
Colegio Trilingue de Alcald. En modo alguno Loyola vio en ellos
atisbos de herejia, y de Torres se sabe que ocupd cargos de impor-
tancia en la Orden ignaciana (49).

Es innegable, empero, que la espiritualidad de la Compaifia si-
gue rumbos distintos a los principios que siempre defendi6 Eras-
mo. La incorporacion a Cristo, segun los Ejercicios Espirituales,
se hace mediante representaciones mentales en las que se consi-
deran las llagas, la sangre, las lagrimas y otros accidentes exter-

favorable de Azpilcueta ante los miembros del Colegio de la Compafia en
Coimbra, pags. 165-174).

(48) Menéndez y Pelayo sefiala las dificultades que hall6 San Ignacio,
tanto en Espafia como en Paris e Italia, por parte de los detractores de su
institucion. En Roma “se fue derechamente al Papa, y logr6 que hiciera
informacion de testigos, que lo fueron el Vicario Figueroa, que le habia
preso y absuelto en Alcala, el Inquisidor Ory, y el doctor Gaspar de Doctis,
su juez de Venecia”. De esa manera consigui6 que se declararan “vanas y
de toda verdad ajenas las cosas que se les imputaban, y se les reconocieran
a ellos hombres de mucha virtud y muy buenos”, loe. cit. t. V, pag. 220.

(49) M. Bataillon, loe. cit. t. I, péags. 248-249. (Nota 15).



nos de la persona de JesUs. Para Loyola, Cristo es Dios hecho carne,
«nacido en suma pobreza, y a cabo de tantos trabajos, de hambre,
de sed, de calor y frio, de injusticias y afrentas, para morir; y eso
por mi». En cambio, Erasmo destaca en Cristo el Modelo (Scopum)
de las virtudes fundamentales: el Maestro que nos ensefia a co-
nocerlas y practicarlas; Ad Christum tendit qui ad solam virtutem
fertur.

Por otra parte, no admite IAigo las prevenciones repetidamente
formuladas por Erasmo acerca del culto de las reliquias, la vene-
racion de ciertos santos, el exceso de iméagenes y otras practicas
derivadas de los tiempos gentilicos. En lo que a las peregrinaciones
se refiere, no creemos que las favoreciera sin cierta dosis de pru-
dencia. Y es que durante su estancia en Alcalda — segin relata el
P. Rivadeneira— , se le atribuyé falsamente el haber recomendado
a dos mujeres, madre e hija, el que fueran «como pobres y mendi-
gas a una romeria lejana», a la Verdnica de Jaén. Como esa forma
de devocién encerraba no pocos peligros para «la honra» femeni-
na, la Inquisiciéon la vigilaba con fundados recelos. La consecuencia
fue que «estando (IAigo) bien descuidado fuera del hospital, que
ya no moraba en él, llegé a él un alguacil del Vicario, y dijole que
se fuese con él, y él le sigui6 con mucha mansedumbre y alegria
a la carcel, donde le dejo el alguacil preso» (50).

Durante sus afios de estudiante parisiense, Loyola iba cada
aflo a Flandes para conseguir algunos fondos que complacientemen-
te le proporcionaban los mercaderes — muchos de ellos vascos—
que paraban en Brujas. En uno de sus viajes visité al maestro Luis
Vives, ya afincado en el destierro por sus tendencias doctrinales.
Es evidente que esa visita no implicaba por parte del santo vasco
adhesion de ninglin género a las tendencias que representaba el
gran humanista. Prueba de ello es que en cierta ocasion el funda-
dor felicita al P. Pereira por haber hablado con severidad en el
Colegio de Roma acerca de los escritos de Vives. Eran los tiem-
pos en que Paulo IV, en 1558, incluyé en el Indice todas las obras
de Erasmo, sin excluir los Adagios. Esta medida parecié excesiva
a ciertos jesuitas que se dedicaban a la ensefianza. En carta fecha-
da en NAapoles en octubre de 1560, el P. Lainez recibia la siguiente
queja del P. Salmerén; «Aqui se han quemado en casa muchas
obras de Erasmo especialmente dos o tres veces los Adagios. Agora,
con la licencia avida del Alexandrino (San Pio V), se duda si se

(50) Pedro de Rivadeneira, Vidti del Bienaventurado Padre lIgnacio de

Loyola, pag. 87. Madrid, Imp. Tello, 1880.



podran tornar a comprar los Adagios, ya que fuese licito, si le pa-
rece cosa expediente hazerlo, porque estos lectores de casa desean
estos libros» (51).

En el Indice espafiol, promulgado en 1559, no se incluyeron to-
das las obras de Erasmo y quedaron excluidos los Adagios. Pero
alcanzé los escritos de Luis de Granada, Juan de Avila, Francisco
de Borja, asi como ciertos tedélogos de gran renombre, como Ca-
yetano. Entre los autores clasicos no se salvaron Platén, Aristote-
les ni Séneca, que fueron fuente de inspiracion para los primeros
Padres de la Iglesia, fuesen griegos o latinos, hasta el punto de
que los consideraban «naturallter christiani». Dentro de la Compa-
fifa, San Ignacio no lanzé6 su anatema contra los libros de Erasmo,
sino que su consigna fue ponerlos aparte, hasta una decision ul-
terior.

En la formacién del religioso o clérigo regular, San Ignacio
antepone a todo el dominio de la voluntad, el vencimiento del amor
propio personal. «Cuanto a la mortificacion — escribe Rivadeneira—,
méas queria y estimaba la de la honra y estima de si mismos, es-
pecialmente en gente honrada, que la que aflige la carne con ayu-
nos, disciplinas y cilicios». Tampoco era partidario de dar un tiem-
po excesivo a la meditacion. Y es que «tenia por méas que el hom-
bre en todas las cosas que hace procure hallar a Dios... y este es-
piritu deseaba en los de la Compafia, y que no hallen, si es posi-
ble, menos devocién en cualquier obra de caridad y obediencia,
que en la oracion y meditacién: pues siendo las obras tales, no
puede dudar el que tas hace, que en hacerlas se conforma con la
voluntad de Dios» (52).

(51) M. Bataillon, loe. cit. t. Il, pag. 330.

(52) Cémo San ljinacio consigili6 vencer la vanagloria, nos lo sefiala
acertadamente Ignacio Arocena: “La obsesiéon por la valia se nota en él des-
de el principio, aimqiie revestida de xitia forma que no parece corresponder
del todo al patrén tradicional. Quiere, primero, levantarse a los ojos dei
mundo mediante el ejercicio de las armas, arrastrado por “un grande y
vano deseo de ganar honra”. En la etapa inicial de su conversion, lo que
le mueve es la emulacion: “Santo Domingo hizo esto; pues yo lo tengo que
hacer. San Francisco hizo esto; pues yo lo tengo de hacer”. De ahi viene
el gusto por las penitencias excesivas. Se trata, como antes, de valer maés,
pero ahora con los ojos puestos no en el rey o en la dama, sino en
Dios, que es mucho mas que aquéllos. Pasa luego por una fase en que la
justificacion principal de las penitencias parece ser la necesidad de dar sa-
tisfacciéon por sus pecados, y llega después, camino de Montserrat, a domi-
nar en él la preocupacién, més pura, “por agradar y aplacer a Dios”. Su-
fre mas tarde la terrible pmeba de los escrapulos, de la que saca la dificil
obediencia al director espiritual, y le sorprende por fin la ilustracién de



Si la educaciéon de la voluntad humana, segln San Ignacio, re-
basa la férmula puramente estoica, tampoco admite ese dualismo
que con sobrada facilidad se ha establecido entre mundo y reli-
gion. «Decia que el que no era bueno para el mundo, tampoco Ilo
era para la Compafiia, y el que tenia talento para vivir en el mun-
do, ese era bueno para la Compafia: y asi recibia de mejor gana a
un activo e industrioso, si veia en él disposicién para usar bien
de su habilidad, que no a uno muy quieto y mortecino» (53).

Tener habilidad para las cosas exteriores con edificacion, es
decir, sin sobrestimacién personal, eso es lo que buscaba el fun-
dador en sus discipulos, sin dejar de fijarse en los rasgos de su
semblante, pues solia decir: mala facies, malum faciens. Aunque
en la vida de Loyola. ya como religioso y fundador, la caridad ocu-
p6é el primer puesto, con los enfermos, los pecadores y los nece-
sitados, no admitia que la reina de las virtudes se ejercitara sin
discernimiento. Habia que hacer el bien, y él lo hacia constante-
mente, pero en condiciones de que no surgieran situaciones em-
barazosas. Ni vana presuncién para emprender empresas excesivas:
ni pusiiaminidad ni desconfianza ante ciertos obstadculos que hay
que vencer para alcanzar el bien de los demaés.

Juan (e Zumarraga

Si de Bartolomé Carranza de Miranda cabe decir que sufrié
como pocos, 0 acaso como ninguno, de las arremetidas despiada-
das de quienes, dentro del ambito eclesiastico, no aguantaban su
grandeza de alma y la posicibn que le habia correspondido como
Primado de Espafia, de otro ilustre hijo de Vasconia, Juan de Zu-
marraga, hay que decir también que resulté victima, no ya de los
malos pastores, sino de cierta clase de gobernantes que no admi-
tian que como arzobispo de México amara a sus ovejas mas ne-
cesitadas, los indios, y actuara como defensor de los mismos.

Zumarraga fue nombrado obispo de Méjico en 1528 y desem-
pefi6 ese cargo durante veinte afios, manifestando en todo momen-
to una virilidad moral superior. Hizo la travesia con los cuatro per-
sonajes que habian de constituir el primer gobierno de Méjico,

Manresa, que acaba de aclararle el entendimiento”. Ignacio Arocena Los
banderizo” vascos. Bol. de la R. S. V. de los Amigos del Pais cuad 2oy 3°
pag. 309, 1969.

(53) P. de Rivadeneira, loe. cit. pags. 608-615. (En la ediciéon de la obra
citada de Rivadeneira, aparece el “Tratado del modo de gobierno que Nues-
tro Padre San Ignacio tenfa”, pags. 608-651).



con el nombre de Audiencia. Dos de ellos murieron en el viaje y
los que sobrevivieron resultaron unos indeseables. Les falté tiempo
para hacer causa comun con Guzmén y Gonzalo de Salazar contra
Cortés y Alvarado. En carta escrita por Zumarraga al emperador el
27 de agosto de 1528, le decia lo siguiente; «Tengo por muy cier
to que para lo que conviene al buen sosiego de la tierra, fue un
grande daiio que Dios permiti6 con la muerte de los unos y la
vida de los otros... De aqui se dice generalmente que esa Audien-
cia real que tanto se deseaba para el bien y el sosiego de la
tierra, ha sido como el guisopo del herrero que con echar agua
aumenta mas el fuego» (54).

Entre Zumaéarraga y los miembros de la Audiencia se dio una
incompatibilidad absoluta. Con todos ellos se enfrenté el prelado
cuando, después de conseguir el alejamiento de Cortés, sé entre-
garon, en colaboracién con Guzman y los suyos, al pillaje y saqueo
de los bienes de los indios. No se arredr6 Zumaéarraga cuando reci-
bi6 un aviso de que dejara de actuar de protector de los indios,
so pena de que sufriese el destierro y la pérdida de sus bienes.
Como buen pastor, no tomé en consideraciébn esa amenaza; enton-
ces la Audiencia lanzé un pregén ordenando «que ningln espafol
acceda al protector por negocios so pena de perderlos, ni tampoco
los indios porque seradn ahorcados». A eso se afiadi6é la publica-
cion de un libelo «desvergonzado e infame» amenazando a Zuma-
rraga de sufrir la suerte del obispo de Zamora, Antonio Acufia, el
cual, como se sabe, fue ahorcado por el Alcalde Ronquillo en una
de las almenas del castillo de Simancas (55).

En tan graves circunstancias Zumarraga recurrié al emperador
para pedirle que envie una nueva Audiencia con un presidente «arni-
go de Dios y de toda virtud»; que Guzman y sus compafieros sean
juzgados y castigados segun la importancia de sus crimenes y se
hagan ordenanzas para el buen trato de los indios. Esas peticiones
fueron atendidas y, previo nombramiento de una nueva Audiencia
y el retorno de Cortés a Méjico, se sentenciaron ciento veinticinco
cargos contra Guzman y sus amigos. En 1530 se dict6é una real or-
den prohibiendo que «ninguna persona sea osada de tomar en gue-
rra o fuera della ningdn indio por esclavo ni tenerlo por tal con
titulo de que le hubo en guerra justa, ni por rescate, ni por comora.

(54) J. Garcia lIcazbalceta. Fratj Juan de Zumarraga, primer obispo y
arzobispo de México, pag. 28, Madrid, 1932.

(55) Garcia Icazbalceta hace una resefla muy amplia de los graves
conflictos que tuvo el prelado' con los oidores de la primera Audiencia, Ibidem,
pags. 23-64.



ni por trueque, ni por otro titulo, ni causa alguna». Las excelentes
disposiciones del Emperador culminaron en las Leyes de Indias que
se promulgaron el 20 de noviembre de 1542. Cuatro afios méas tar-
de, en una reunién de obispos misioneros que tuvo lugar en Mé-
jico, ademéas de condenar cualquier forma de guerra contra los
aborigenes, se les reconocieron, aunque infieles, todos sus de-
rechos.

La evangelizacion de las masas americanas presentaba particu-
laridades que no se daban en el ambiente de la catolicidad euro-
pea. Un cierto numero de costumbres y practicas existentes en
Europa, excrecencias feudales que nada tenian que ver con las en-
seflanzas de Cristo, eran conceptuadas como perjudiciales para los
recién convertidos de América. Asi, Bartolomé de Las Casas, en
su tratado Del Unico modo de atraer a todos los pueblos a la ver-
dadera religion, al pretender establecer en América una Iglesia méas
en consonancia con ei mensaje de los Apo6stoles, decia que, para
conseguir ese fin, no habia que seguir necesariamente el ejemplo
de los cristianos de Europa que se dedican méas «a meter mundo»
en el cristianismo, que a corregir y mejorar sus costumbres segln
las exigencias del Evangelio.

Identificado con el punto de vista de Las Casas, Juan de Zu-
marraga — primer introductor de la imprenta en el Nuevo Mundo—
publica varias Doctrinas Cristianas, con el fin de promover y fa-
cilitar la conversién de los indigenas. Es partidario de que las Epis-
tolas y los Evangelios se traduzcan en lenguas vulgares porque «el
primer escaléon para la Cristiandad es conocerlos de alguna mane-
ra». El obispo de Méjico conoce las obras de Erasmo y se inspira
en algunas de ellas cuando establece aplicaciones practicas para
la educaciéon de los que vienen del paganismo. Cree divisar cierto
peligro en la implantaciéon incontrolada de algunas devociones cen-
trada en el culto de los santos, debido a que con ello podrian so-
brevivir préacticas del politeismo ancestral.

Un misionero no puede hacer labor atil y eficaz si no sabe
exponer a los conversos lo fundamental del cristianismo. Cree Zu-
marraga, al igual que Xavier y otros prelados misioneros, que la
Suma de doctrina cristiana, publicada por el Doctor Constantino
Ponce de la Fuente, canénigo magistral de Sevilla, constituye Ila
obra méas idénea para establecer lo que el cristianismo debe sabe»'
y obrar.

El doctor Constantino —que es como se le conocia— era el
mejor orador sagrado de su época en Espafia, y por ello ocupdé la



canonjia de méas prestigio, reservada a las primerisimas figuras
de la oratoria religiosa. Su elocuencia estaba limpia de farragos
conceptuales y se inspiraba «en la divina filosofia» del Redentor,
con el fin de exhortar a los fieles a que no tengan una fe muerta,
«que solamente cree pero no obra, porque de ésta los demonios
tienen asaz y aprovéchales muy poco». La fe que nos ha de salvar
«acompafilada ha de estar y encendida con la caridad; viva ha de
ser y productora de buenas obras; contenta y asegurada con todo
lo que Dios dice, y ejecutora de lo que confiesa» (56).

Anteriormente al doctor Constantino, ocuparon el cargo de ma-
gistral en la catedral de Sevilla Pedro Alexandre y Sancho Carranza
de Miranda, personalidades de gran relieve espiritual, pertenecien-
tes al semillero de Alcala, Illamado a renovar la Iglesia en Espa-
fia segun el anhelo y las directrices del cardenal Cisneros. En la
Suma de doctrina cristiana, el doctor Constantino presenta el men-
saje de Cristo como un todo indivisible: lo que se ha de creer y
lo que se ha de obrar, la verdad espiritual y la accion sostenién-
dose mutuamente. Se rebela Constantino contra los que establecen
una distincion entre mandamientos y consejos. Segun él, esa po-
sicion es falsa con relacién a lo que exige el evangelio del cristiano.
Y es que los que separan unas directrices de otras, es decir, los
mandatos de los consejos, no tardan en considerar consejos los
mismos mandamientos y se colocan irremisiblemente al margen de
toda Ley, la Antigua y la Nueva (57).

Entre los afios 1543 y 1551 se publicaron en Espafia cinco edi-

(56) M. Bataillon. Erasmo en Espafia (Comentario de los sermones de
Constantino, t. I, pags. 125-130).

(57) Ver el juicio de Menéndez y Pelayo respecto a la Doctrina cris-
tillna del Doctor Constantino Ponce de La Fuente: “M4&s que la doctrina,
lo que ofende aqui es el sabor del lenguaje y la intencién oculta y velada
del autor. En la materia de la Iglesia catélica estd ambiguo, y cuando ha-
bla de la Cabeza parece referirse siempre a Cristo. No alude una vez al
Primado del Pontifice, ni le nombra, ni se acuerda del purgatorio, ni mienta
las indulgencias. Todos los puntos de controversia estan habilmente esqui-
vados. S6lo se ve un empefio en apocar sutilisimamente las fuerzas de la
voluntad humana y disminuir el mérito de las obras, aunque recomienda
mucho la c»racion auricular, y se explica en sentido ortodoxo acerca de la
misa. Como celestial compendio y sintesis de la moral cristiana, puso por
corona de su libro el Sermén del Monte, admirablemente traducido y con
notas brevisimas”. Hist. de los heter. espafi.,, t. V, pag. 89. Sobra decir que
no todos los intérpretes de la ideologia del Doctor Constantino se hallan de
acuerdo con lo que parece descubrir en ella el eximio poligrafo montafiés.
En todo caso, tanto el arzobispo Juan de Zumérraga, como San Francisco
Xavier, vietron en la Doctrina del Magistral de Sevilla el compendio mas
idéneo para la conversion e instruccion de los infieles.



ciones de la Suma del doctor Constantino, lo cual no dejé de pro-
vocar una reaccion adversa de parte de «los elementos oscuros»,
ya que fue detenido por la Inquisicibn y murié estando preso. Fue
quemado en efigie en las llamas del Santo Oficio. En Méjico pu-
blic6 Zumarraga dos ediciones de esa obra, sin nombre de autor,
no ya en forma de diadlogo, sino en una exposicién corrida. No fue-
ron ediciones clandestinas, sino patrocinadas por el propio prelado,
cuyo nombre, al decir de Bataillon, «puede inscribirse al lado de
los de Manrique, Fonseca, Cabrero. Merino y Virués en la lista de
los prelados erasmistas que tuvo Espafia en la época del Empera-
dor» (58),

La opinibn de Zumarraga era que «este catecismo (el de Cons-
tantino) cuadraba méas, a lo menos para esta gente y tiempo pre-
sente y aun para algunos afios mas adelante no tendrdn necesidad
de otra doctrina, y mi deseo ha sido que a esta gente fundasemos
ante todas cosas en la inteligencia de nuestra fe, de los Articulos
y Mandamientos y que sepan en qué pecan, dejando los sermones
de otra manera para mas adelante» (59).

Francisco de Xavier

El afio 1548, dos afios mas tarde que Francisco de Vitoria v
cuatro afios antes que Francisco de Xavier, moria el primer obispo
y arzobispo de México «pobre pero contento por haber contribuido
a la redenciéon de la tierra». Si las relaciones de Zumarraga con el
emperador fueron afortunadas, pues el egregio monarca jamas rega-
te6 su apoyo a la causa de los indios, no puede decirse lo mismo
de Xavier en sus reclamaciones al rey de Portugal, frente a los
que van «por el camino de rapio rapis (robo, robas)», es decir, los
conquistadores y traficantes que esquilmaban sin piedad a la pobre
gente del pueblo.

Pide Javier al monarca que envie un ministro «que venga con
plenos poderes a fin de poner el orden en los asuntos que inte-
resan al Estado: de esa manera se evitardn los muchos escandalos
y graves perjuicios que hasta ahora ha sufrido aqui la religién». Y
ya, cuando deja de creer en la intervencién desinteresada de los
poderes para poner coto a los males, expone el apdéstol al rey su
desengafio total y su determinacién de zarpar hacia nuevos horizon-
tes, a fin de no ser testigo, y menos todavia complice, de lo que

(58) M. Bataillon, loe. cit. t. Il, pag. 453,
(59) M. Bataillon, Ibid. pag. 450.



SU conciencia de cristiano no puede admitir: «La experiencia me
tiene ensefiado que V. A. no es poderosa en la India para acrecen-
tar la fe en Cristo y es poderosa para llevarse y acrecentar todas
las riquezas temporales de la India... Ya, sefior, porque sé lo que
pasa, ninguna esperanza tengo de que se han de cumplir en la
India los mandamientos y provisiones que en favor de la India man-
de, y por eso estoy a punto de irme para el Japén, para no perder
mas tiempo del pasado» (60).

Confiando que podr4d establecer contacto con los centros de
sabiduria del Japén y que ese contacto podra ser el punto de par-
tida de un intercambio espiritual entre Europa y Asia, movido por
ese gran ideal planetario, sale Xavier en direccion al archipiélago,
después de escribir a Ifiigo de Loyola las siguientes lineas: «Des-
pués de tener experiencia de lo de alli, os escribiré muy menu-
damente, asi a la India como a los Colegios de Coimbra y Roma,
y todas las Universidades, principalmente a la de Paris, para des-
pertarles que no vivan en tanto descuido, haciendo tanto caudal de
letras, olvidandose de la ignorancia de los gentiles» [61).

Una vez en el Japdén, se dio pronto cuenta Javier de que los
japoneses, en el orden espiritual y cultural, iban a la zaga de los
chinos, siguiendo sus trazas. Y esa fue la razén que le movié a
preparar su viaje a China: «Tienen los japoneses a los chinos por
hombres muy sabios, asi en las cosas de las Leyes como en las
del otro mundo y en las de la gobernacién de la republica; y asi
una de las preguntas que nos hacen en las cosas de la ley de Dios
y creacién del mundo, es que si aquello era asi, por qué no lo sa-
bian los chinos» (62). De todos es conocida la muerte tragica del
gran misionero, abandonado en la isla de Sanchén, musitando pa-
labras en su lengua materna, que era la «vizcaina», la' de los vas-
cones de Navarra.

Ya siendo joven estudiante en Paris tenia reservada una buena

(60) Francisco Apalategui, Empresas y viajes apostélicos de San Fran-
cisco Xavier, segun las cartas del mismo santo, publicadas por Monumento
Xaveriana. Vid. Cartas al rey de Portugal, pags. 110-116; 149-150; 183-188;
198-199 y 205-207.

(61) F. Apalategui. lbidem (Carta a San Ignacio, pags. 205-207).

(62) F. Apalategui, Ibid. pag. 296. “Es una tierra grandisima, pacifica
y gobernada con grandes leyes... Estos chinos son muy ingeniosos y dados
a estudios, principalmente a leyes humanas sobre la gobernacion de la repu-
blica; son muy deseosos de saber”. Espera Xavier salir ese mismo afio de
1552 en direccién a China, “porqu'e sabiendo los japoneses que la ley de
Dios reciben los chinos, han de perder méas presto la fe que tienen en .sus
sectas”.



canonjia en la catedral de Pamplona, a la cual, como a muchas otras
cosas, renunci6é cuando decidi6 seguir a Iiigo de Loyola por un ca-
mino nuevo, en el cual la renunciacién evangélica era uno de los
postulados fundamentales. Ya desde su nuevo puesto, la modalidad
de fundamentar el sacerdocio en el previo reparto de beneficios y
prebendas, se le antojaba como un mal que condend sin reticencias:
«Témome que muchos (clérigos) que estudian en las Universida-
des, estudian mas para con las letras alcanzar dignidades y obis-
pados, que con deseos de conformarse con la necesidad que las
dignidades y estados eclesidsticos requieren. Estd en uso decir los
que estudian: deseo estudiar letras para alcanzar algun beneficio
o dignidad y después servir a Dios. De manera que segln sus
desordenadas aficiones hacen sus elecciones, temiéndose que Dios
no quiera lo que ellos quieren» (63).

La accién misionera de Javier se inspiraba en la de los pri-
meros cristianos, no teniendo mas norma que la entrega total en
la caridad. Cuando el 6 de mayo de 1542 llegé a la India y se ins-
tal6 en Coa. le vemos en el hospital, conviviendo con los enfer-
mos. a quienes asiste, antes de dirigirse a los sanos y a los que
se hallaban en las carceles. A todos instruye en la doctrina cristia-
na y los reconcilia con Dios, despertando un vivo arrepentimien-
to por las faltas cometidas. En la proximidad del hospital, abre una
iglesia, y «ahi comencé a ensefiar a los muchachos las oraciones,
el Credo y los Mandamientos. Pasaban muchas veces de trescien-
tos los que venian a la doctrina cristiana... Los domingos iba a
los enfermos del mal de San Léazaro, los leprosos». El celo del
gran santo se transparente en estas palabras suyas, que ponen
de manifiesto su experiencia del amor puro universal, la caridad
divina, en medio de la cual el «yo» apenas cuenta: «Qué muerte
tan grande es vivir dejando a Cristo, después de haberlo conoci-
do, por seguir sus propias opiniones o aficiones! No hay trabajo
como éste. Y por el contrario, qué descanso vivir muriendo cada
dia por ir contra nuestro propio querer, buscando no nuestras co-
sas, sino las de Jesu Cristo» (64).

Fue motivo de gran edificaciobn para Javier ver la obra que
realizaban en la India los «Hermanos de la Misericordia», siendo
«cosa de admirar los servicios que estos buenos hombres hacen
a Dios N. S. en favorecer a todos los necesitados». Se trataba de
una cofradia fundada en Sevilla por el trinitario valenciano fray Mi-

(63) F. Apalategui, Ibid. pag. 83.
(64) F. Apalategui, Ibid. pag. 55.



guel Contreras y no tenia mas finalidad que favorecer a ios pobres
en todas sus necesidades.

En lo que a la conversion de los infieles interesa, no era Javier
de aquellos celosos predicadores que se anticipaban a bautizar sin
la debida preparacién de los nedfitos. La instruccién de la doctrina
cristiana la hacia Javier con el mayor esmero y siguiendo un mé-
todo muy personal: «Cada uno de los articulos de la fe (confesién
publica) iba acompafiado de un Padrenuestro y un Ave Maria para
alcanzar la gracia de creer lo que se profesa. Lo mismo hacia con
los Mandamientos. De manera que a la honra de los doce articu-
los de la fe decimos doce Padrenuestros y Ave Marias, demandan-
do a Dios N. S. gracia para firmemente, sin duda alguna, creer en
ellos y diez Padrenuestros y Ave Marias a la honra de los diez
Mandamientos, rogando a Dios N. S. la gracia para guardarlos...
La confesién general hago decir a todos, especialmente a los que
se han de bautizar, y después el Credo; e interrogandoles sobre
cada articulo, si creen firmemente y respondiéndome que si, y di-
ciéndoles la ley de Jesus que han de guardar para salvarse, les
bautizo» (65).

El apostolado no puede producir verdaderos frutos si los misio-
neros no dan un ejemplo de vida altamente ejemplar. En lo que a
él mismo se refiere, cuida mucho de «juntarnos con personas apar-
tadas de toda avaricia..., de tal suerte que ninguna pueda sospe-
char que nosotros vamos mas buscando lo temporal que lo espiri-
tual». En modo alguno admite Javier que ningun clérigo llegue a la
India para obedecer consignas que le aten a intereses materiales en
menoscabo de las gentes llamadas a ser enfervorizadas. He aqui lo
que al P. Simén Rodriguez le decia sobre ese particular: «Que nin-
guno de vuestros amigos venga a la India con cargo U oficios del
Rey, porque de ellos se puede decir con toda verdad, raidos seréan
del libro de los vivientes ni quedaran escritos en el libro de los jus-
tos... Por mucha confianza que tengdis en su virtud, si no estan
confirmados en gracia como lo fueron tos Apdstoles, no esperéis
que obrardn como deben; porque es tal aqui la costumbre de hacer
lo que no se debe, que no veo remedio alguno» (66).

Al hablar de los brahamanes, dice Javier que hacen alarde de
creer en Dios, pero luego, valiéndose de un caudal de supersticio-
nes, explotan a las gentes en beneficio propio. También los misio-
neros pueden caer en ese mal si no saben cifrar su actuacién y su

(65) F. Apalategui, Ibid. pag. 79.
(66) F. Apalategui, lIbid. pags. 123-125.



ejemplo en lo esencial, que es la caridad. A su amigo Francisco
IVlansillas le escribia: «Os haydis (con el pueblo] con mucho amor;
porque si el pueblo os ama y estd bien con vos, mucho servicio
haréis a Dios».

Una sabia exposicién de lo esencial del cristianismo, cree tam-
bién Javier, lo mismo que Zumarraga, hallarla en la Suma de Cons-
tantino, Tanto los franciscanos de ia Nueva Espafia como los misio-
neros jesuitas del Brasil y del Extremo Oriente destacan el valor de
ese texto, «libro que es muy necesario llevarlo a la China», al de-
cir de San Francisco de Javier (67).

Fray Diego de Estella

Uno de los autores que, con San Juan de Avila y Fr. Luis de
Granada, contribuyeron a modelar la vida piadosa después de Tren-
to, fue Fr. Diego de Estella, autor de varias obras muy encomiadas
en el d&mbito de la catolicidad. Asi vemos que San Francisco de Sa-
les, en su Introduccién a la vida devota, recomienda a Pilotea un es-
critor denominado «Stella», comparable al Maestro Granada.

En sus Meditaciones devotisimas sobre el amor de Dios, fray
Diego sefiala la irreductibilidad existente entre el amor universal,
desinteresado, divino, y esa otra forma de amor propio, ciego, irra-
cional, que nos conduce a los egoismos y produce tantos males.
Por el camino de la caridad uno descubre a Dios y se encuentra a
si mismo, mientras que por la via de los egoismos uno se distancia
de Dios y se anula a si mismo. Al identificar a Dios y al préjimo
en un solo y Unico amor. Cristo nos descubre el valor inconmensu-
rable de la caridad, que es plenitud, pues lo concilia y armoniza
todo.

Inspirdndose en San Pablo, Estella afirma una y otra vez que
la fe sin la caridad no puede ser una virtud auténticamente cristia-
na. Lo que nos mueve a hacer buenas obras no es una fria repre-
sentacién mental de los valores religiosos, sino una comunicacién
cédlida y amorosa con quien constituye el Modelo de todas las vir-
tudes. Por otra parte, tampoco puede cifrarse en la jdea de una
recompensa el moévil de nuestra disposicion a servir a Dios, sino
en el convencimiento de que el amor se basta a si mismo, como
raiz y savia de la vida que nos ha sido dada y redimida: «Si ofrez-
co, Sefor, a tu Divina Majestad, lagrimas, oraciones, ayunos, limos-

(67) M. Bataillon. Erasmo en Espafia, t |l, pag. 381,



fias y otra cualquier obra buena, es menester que se pesen en el
peso del amor, porque segln los granos que cualquier moneda
tuviera de amor, tendrd el peso y mérito ante tu divino acata-
miento» (68).

Sin abandonar una formacién escolastica basica, Fr. Diego de
Estelia recomienda a los clérigos en su Modus concionandi, que
consideren el Evangelio como la fuente de que habran de valerse
para su accioén pastoral. La razon, vivificada por el Espiritu, se sien-
te capacitada para ilustrar y enfervorizar a los fieles, siempre que
se deje de lado cierta forma de exhibicionismo pueril en la mane-
ra de actuar y hablar en publico. Anteponer el yo a lo que por si
mismo posee un valor y un alcance universales, es adulterar una
realidad que sobrepasa a todo lo existente, ya que interesa por
igual a todas las almas. No podemos olvidar la verdad entrafiada en
el aforismo que repetia una y otra vez San Agustin: «El orgullo de
la virtud es peor que el vicio». Y es que los vicios, con cierta do-
sis de voluntad, podemos corregirlos, mientras que del orgullo —y
sobre todo del orgullo espiritual— no cabe redencién, pues nos
ciega hasta dafiarnos en la entrafia mas intima del alma.

En modo alguno admite Estelia el punto de vista de la inutili-
dad de las obras y la suficiencia de la fe. Pero insiste en el hecho
de que una fe carente de caridad poca eficacia tendra para engen-
drar buenas acciones. Tan s6lo el deseo sincero de identificarnos
con la Voluntad divina — deseo expresado elocuentemente en el Pa-
drenuestro— puede conducirnos a vencer nuestras apetencias
egoistas y a efectuar desinteresadamente el bien en todas sus for-
mas.

Por otra parte, no admite Fray Diego la pretension' de quienes
con un pesar elemental creen alcanzar la remisién de sus culpas.
La intima conciencia del mal entrafiado en nuestras faltas y la ple-
na disposicion a superarlas, o sea, una contricion firme y eficaz, re-
sulta inevitable para alcanzar de la misericordia divina el perddén de
nuestros pecados. Nada viene a ser mas facil que falsear la vida
religiosa, adoptando actitudes externas que no respondan a dispo-
siciones intimas firmes y auténticas.

Para evitar ese mal, que es el del fariseismo practico, es pre-
ciso dar cabida simultdneamente a las tres virtudes teologales, en
condiciones de que se alimenten unas de otras y nos beneficiemos
de ellas por igual. A esas virtudes vienen a afiadirse las obras pias,

(68) M. BataUlon, Ibid. t. Il, pag. 376.



como ramas de un mismo tronco, accidentes de una misma subs-
tancia. Por las ceremonias, plegarias, limosnas, ayunos y otras obras
externas, se fortalecen las virtudes, a condicién de que en la cus-
pide de todo el edificio religioso cristiano brille la caridad, el amor
que Cristo como un fuego abrasador quiso que se propagara sobre
la faz de la tierra.

Fray Diego de Estella fustiga con palabras é&speras la carencia
de integridad moral en los cristianos de su tiempo. Dice que cere-
monias no faltan, sino que sobreabundan, muchas veces regidas por
intereses materiales. En su Comentario sobre San Lucas condena la
actitud de ciertos parrocos que, en contra de lo estipulado en el
Concilio de Trento, se permiten descargar sus funciones pastorales
en personas interpuestas que nada tienen de sabios, y menos de
santos, muy poco dispuestos a sacrificarse por ei bien de las al-
mas y la honra de Dios.

La codicia domina de tal forma en todos los 6rdenes de la so-
ciedad, que «los poderosos despojan a los pobres sin escrupulos
de ningun género». La concupiscencia del dinero prevalece en con-
diciones tales que los que viven honradamente tienen la impresion
que les roban por todas partes. En modo alguno los clérigos deben
seguir ese camino de perdicion, pues la pobreza evangélica es una
virtud que no pueden ellos dejar de lado. EI Dios de los cristianos
«es el padre de los indigentes, y no de los resarcidos, de ios que
tienen abundancia de todo» (69).

Las palabras amargas de Fr. Diego de Estella recuerdan las de
Erasmo en sus Anotaciones sobre el Nuevo Testamento. Al denun-
ciar «c6mo anda el mundo», sefialan ambos lo que ie distancia del
verdadero cristianismo y lo que tiene de comun con el judaismo
de los fariseos.

(69) M. Bataillon, Ibid. pag. 381. En el estudio histérico-critico sobre

y obras de Fr. Diego™ de Estella, publicado en el numero -especial

del Archivo Ibero-Americano , del afio 1924, se sefialan las traducciones
de los diversos escritos de Estella a las lenguas extranjeras.



